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Streszczenie

Artykut dotyczy relacji miedzy teologia a filozofig. Autor podjat sie proby przedstawie-
nia genezy wptywu teologii na filozofie i odwrotnie. W celu analizy wzajemnej i obustronnej
zaleznoéci miedzy filozofig a teologig opisano m.in. tendencje na temat przydatnosci filozofii
w teologii wg teologdw, m.in. zdanie na ten temat $w. Tomasza z Akwinu. Ponadto pochylono
sie takze nad mysla Piotra Damiani, ze ,filozofia jest stuga teologii” oraz zagadnieniem filozofii
chrzescijanskiej.
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Summary

The article deals with the relationship between theology and philosophy. The author made
an attempt to present the genesis of the influence of theology on philosophy and vice versa.

In order to analyze the mutual and reciprocal relationship between philosophy and theol-
ogy, the trends concerning the usefulness of philosophy in theology according to theologians,
and the opinion of Saint Thomas Aquinas on this subject were described. Moreover, attention
was also paid to the thought of Piotr Damiani that “Philosophy is a servant of theology” and
what Christian philosophy is all about.
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Wstep

Wydaje sie rzeczg oczywistg, ze filozofie i teologie tacza swego rodzaju
wiezi pokrewienstwa. Obie te nauki czy dziedziny stawiajg sobie podobne,
a niekiedy nawet te same pytania: miejsce cztowieka w Swiecie, problem do-
bra i zta, problem $mierci, na czym polega szczescie, jaki jest sens istnienia,
problem Boga, i tak dalej... A poza tym, niektorzy teologowie zapozyczaja
nawet koncepty filozoficzne, jak rowniez formy rozumowania filozoféw. Jed-
nym z najbardziej jaskrawych przyktadow jest Tomasz z Akwinu i jego powig-
zania z Arystotelesem.

Cztowiek moze by¢ jednoczesnie filozofem i teologiem, ale musi uznac
roznice miedzy tymi dwiema dyscyplinami, bo kazda z nich ma specyficzny
charakter, przedmiot, jezyk i metode'.

Filozofia zrodzita sie ze zdziwienia. Ale jej celem jest wedrowaé w po-
szukiwaniu wyjasnienia wszystkiego co istnieje, aby odnalez¢ prawde. Chce
pojac¢ wszystko — to znaczy catg rzeczywisto$¢, a nie tylko jej czes¢. Chce,
by to wyjasnienie byto czysto racjonalne. Jak powiada Arystoteles, jej poczat-
kiem jest zdziwienie wobec nieznanego i stanowi ona wysitek wyzwalania sie
z niewiedzy.

Teologia jest nauka, ktéra bada Boga. Rodzi sie ze zdziwienia wierzacego,
ktory odkrywa, ze jest zdolny wierzy¢ w Boze objawienie. Jest inicjatywa wia-
ry, ktora wyrusza na poszukiwanie rozumu. Jest takze racjonalnym wysitkiem
cztowieka, ktory rodzi sie z relacji miedzy wiarg a ludzka mysla.

Przeplatanie sie filozofii z teologia
Jest rzeczg ogromnie wazng i konieczng przy zajmowaniu sie teologia

uzywac oczu rozumu, aby moc lepiej zrozumie¢ objawienie Boze za posred-
nictwem Bozego stowa. Podobnie trzeba uzywac oczu wiary w filozofii, aby

' Niektorzy uwazaja dzisiaj, ze rozréznienie miedzy tymi dwiema dyscyplinami jest nie-
dawne i czasem mato zasadne: ,Rozréznienie miedzy filozofia a teologia, znane nam obecnie,
jest $wiezej daty: popetniamy anachronizm, wskazujac na nie przed XVI wiekiem, a z drugiej
strony, podtrzymujac je, narazamy sie co najmniej na ryzyko odtworzenia, a nawet prze-
mieszczenia impaséw, do ktérych prowadzi. Studiowaé stosunek miedzy filozofia a teologia,
nawet tylko w ramach dyskursu teologicznego, graniczy z niemozliwoscia. Trzeba by mowic
o filozofiach i o teologiach w liczbie mnogiej” (P. Royannais, Penser philosophiquement la
théologie [Mysle¢ filozoficznie o teologii], ,Recherches de Science Religieuse” 2010, nr 1, s. 11).
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nasze rozumowania byty oparte na solidnych fundamentach. Jak rozumiec
te wzajemnosc i obustronng zaleznos¢ miedzy filozofig a teologia?

Jest to pytanie stawiane od poczatkéw chrzescijanstwa, gdy przenik-
neto do greckiego swiata i napotkato filozofie na swojej drodze. Kiedy
Sw. Pawet przybyt do Aten, zetknat sie tam z epikurejczykami i stoikami
(Dzieje Apostolskie 17,1-34), a niewatpliwie rowniez platonikami i innymi
myslicielami. Do tych atenczykéw — ,ludzi niemal zbyt religijnych” — pro-
buje dotaczy¢, by razem z nimi zadawac pytania, gtéwnie natury filozo-
ficznej. Ewangelie zostaty napisane po grecku, przyjety zatem jezyk Gre-
kow. Przenikajac do greckiego swiata, mysl chrzescijanska ksztattowata sie
stopniowo, wchtaniajac pojecia wiasciwe kulturze greckiej. Kontakt filozofii
z chrzescijanstwem byt tak nieprzerwany w toku historii, ze Adolf von Har-
nack (1851-1930), niemiecki teolog ewangelicki, a zarazem wielki historyk
dogmatoéw, mogt powiedzieé: ,Dogmaty sa dzietem umystu greckiego na
obszarze Ewangelii”.

Wiréd teologdw mozna wyrézni¢ dwie tendencje. Jedni traktuja filozofie
jako wroga, dla innych jest sprzymierzencem. Pierwsze nastawienie osigga
najwigksze nasilenie u Lutra, ktory odrzucat filozofie w imie sola scrpitura
(jedynie Pismo). ,Co do mnie — powiadat — uwazam, ze jestem winien Panu
ujadanie przeciw filozofii i wzywanie do siegniecia po Pismo Swiete”. Drugie
nastawienie jest mniej jednoznaczne. O ile jego adepci zwalczajg niektore
prady filozoficzne, poniewaz nie sa zgodne z wiarg chrzescijanska i sprzeci-
wiaja sie jej, o tyle inne prady przyjmuja, jako uzyteczne dla wyrazenia wiary.
Ta druga tendencja osiaga punkt kulminacyjny u Tomasza z Akwinu. Filozofia
staje sie wowczas ,stuga teologii” — to znaczy teologia uzywa jej dla swych
wiasnych korzysci.

Z chronologicznego punktu widzenia Wielka Deklaracje Teologiczna
zawdzieczamy $w. Augustynowi, ktory zawart ja w swoim traktacie o Tréjcy
Swietej (De Trinitate X1V). Pokazat on znaczenie intellectus fidei, to znaczy ro-
zumienia wiary, bowiem wiara musi by¢ wzmacniana, karmiona i powigksza-
na wiedzg, ktérg cztowiek otrzymuje od Boga. Teologia, poszukiwanie wiedzy
boskiej, odgrywa wiasnie szlachetna role ,wzbudzania, karmienia i umacnia-
nia” wiary, a nawet jej bronienia. A to prowadzi do zbawienia, bowiem wiara
zbawia i prowadzi do prawdziwego, doskonatego Szczescia. Nic nie jest po-
zbawione znaczenia w tym procesie, ktory prowadzi do zjednoczenia z Bo-
giem. Prawdziwym teologiem jest ten, ktory sie modli - mowili Ojcowie pu-
styni: ,Jesli jestes teologiem, bedziesz sie modlit prawdziwie, a jesli modlisz
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sie prawdziwie, jestes teologiem” (Ewagriusz z Pontu, Traktat o modlitwie).
Celem teologii jest wiec prawdziwe, doskonate Szczescie.

Swiety Augustyn powiada, ze pewna liczba wiernych nie posiada tej na-

uki teologicznej, ale nie ma to znaczenia indywidualnie, bowiem nie decyduje
o sile ich wiary, ich woli wnikania w Boze tajemnice. Bowiem czym innym jest
wiedzie¢ w co cztowiek powinien wierzy¢, aby osiggnac zycie btogostawione
- i to jest najwazniejsze, gdyz prowadzi do zycia wiecznego — a czym innym
wiedzie¢ jak wiara sie wyraza — ,stanowi to wielkie wsparcie dla innych wier-
nych” — a takze, w jaki sposéb powinna by¢ broniona przed tymi, ktorzy ja ne-
guja i ktorych nazywamy niewiernymi. Rozumiemy zatem doskonale, ze nie
wszyscy potrzebuja teologii. Pozostaje jednak faktem, ze jest ona uzyteczna
dla wspdlnego dobra wszystkich cztonkéw Kosciota. Wtasnie z tego punktu
widzenia mozna dostrzec uzytecznos$¢ teologii dla rozwijania zdolnosci bycia
filarem, bycia wsparciem dla innych wiernych, a zatem czym$ w rodzaju po-
srednika, a po trzecie bronienia wiary przeciw atakom.

Bez wiary ta teologiczna wiedza bytaby bezuzyteczna. | przeciwnie, wia-
ra jest niemozliwa bez mysli. Teologia wychodzi z wiary i musi do wiary pro-
wadzi¢. Ci, ktoérzy uprawiaja teologie bez tego pierwszego i ostatniego eta-
pu, traca czas: trzeba by¢ bardzo jednoznacznym w tej kwestii. Swiety Anzelm
z Canterbury wyraza to bardzo dobrze: ,Nie usituje, Panie, przenikna¢ twojej
gtebi, gdyz w zadnym razie nie przyrébwnuje do niej mego intelektu; pragne
jednak do pewnego stopnia zrozumie¢ twoja prawde, w ktorg wierzy i ktorg
kocha moje serce. Nie staram sie bowiem zrozumie¢, abym uwierzyt, ale wierze,
bym zrozumiat. Albowiem i w to wierze, ze jezeli nie uwierze, nie zrozumiem™.

Filozofia pozwala na potozenie fundamentéw pod poznanie Boga, a na-
wet pozwala osiagnac to poznanie. Nawet jesli ludzki umyst jest ograniczony,
sktonny do btedéw i ostabiony przez grzech, to Il Sobér Watykanski jasno
wypowiedziat sie na temat zdolnosci cztowieka do poznania Boga. jak czyta-
my w soborowej Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum:

,Boga bedacego poczatkiem i koricem wszystkich rzeczy mozna poznac
Z pewnoscig przy naturalnym swietle rozumu ludzkiego z rzeczy stworzo-
nych” (KO 6), zgodnie z nauczaniem $w. Pawta (List do Rzymian 1,20) i (Ksiggi
Magdrosci 13, 8).

2 P, Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim, Krakéw 1996, s. 18.
3 Sw. Anzelm z Cantenbury, Proslogion, https://sady.up.krakow.pl/fil.anzelm.proslogion.
htm [dostep: 1.07.2021].
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Swiety Tomasz z Akwinu

Swiety Tomasz z Akwinu wyjaénia, ze filozofia pozwala zaufa¢ naturze,
w ktérg Bég nas wyposazyt — tej ludzkiej naturze, ktéra pozwala za posred-
nictwem réznych elementéw stworzenia wznies¢ sie do Boga i osiggnac pew-
na naturalng wiedze o Nim. Jak wspomniatem, Sobdr Watykanski Il nie wahat
sie stwierdzi¢: ,ze Bog — zasada i cel wszystkich rzeczy — moze zostac po-
znany z pewnosciag w naturalnym swietle ludzkiego rozumu, dzigki rzeczom
stworzonym". Prawde te ojcowie soborowi wywiedli m.in. z Listu do Rzymian,
w ktorym sw. Pawet pisze, ze: ,od stworzenia Swiata niewidzialne Jego przy-
mioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — staja sie widzialne dla umystu
przez Jego dziefa, tak ze nie moga sie wymowic od winy” (Rz 1,20) i na Ksie-
dze Mqdrosci, ktorej autor pisze, ze ,z wielkosci i piekna stworzen poznaje sig
przez podobienstwo ich Stwérce” (Mdr 13, 5).

Istnieje zatem taki rodzaj wysitku rozumu ludzkiego, ktéry pozwala po-
zna¢ Boga na podstawie Jego stworzen, bo z racji swego pochodzenia, nosza
one w sobie jakies podobienstwo do Stworcy — zwtaszcza cztowiek, stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26). Rownoczesnie trzeba
pamietaé, ze Bog, jako istota doskonata, przewyzsza wszystkie stworzenia,
wiec méwigc o Bogu, tatwiej okresli¢, kim On nie jest, niz kim jest. Zgod-
nie z nauczaniem $w. Tomasza, niepodobienstwo miedzy Bogiem a stwo-
rzeniami okazuje sie zawsze wieksze od podobienstwa®. Tomasz twierdzit,
ze ,kazda nazwa (...) moze by¢ orzekana o Bogu tylko przez podobienstwo
i za pomoca przenosni, przez ktorg cos, co nalezy do jednej rzeczy, zwykto
sie stosowac do drugiej”.

Ten rodzaj wysitku umystu jest oczywiscie bardzo trudny, ale pozwala
krok po kroku dotrze¢ do ,Poczatku Wszystkiego”, jak to lubig dzi$ okreslac
filozofowie, czyli do Tego, ktory dla nas jest Bogiem objawionym, a ktérego
filozofia odkrywa poprzez analogie i przyczynowosc.

Swiety Tomasz z Akwinu uaktualnit, w domenie filozofii, zasady i pojecia,
na ktérych opiera sie metafizyka, podstawowe reguty, ktéra nig rzadza i ktére
pozwalaja na przejscie od realiow tego $wiata do Tego, ktory jest Pieknem,
Dobrem i Prawda, samym Bytem:

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles [Prawda wiary chrzescijanskiej], t. 1, Po-
znan 2003, s. 98.
> |bidem.
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1) ,Kazdy dziatajacy ma jakié cel” — to podstawowa zasada. Dziatajac,
chcemy zawsze osiggnac¢ jakis zamiar. Analizujgc ten proces, docieramy
do celu ostatecznego, ktorym jest Bog;

2) ,Kazdy dziatajacy dziata o tyle, o ile posiada jakas postac” (uwarun-
kowanie) — oznacza to, ze posiadamy pewne uwaru nkowania, ktore wynikaja
z naszej natury, a w szczegdlnosci z naszej natury wolnej i obdarzonej wola.
| tak na przyktad, nasza natura, ktora jest okreélona przez ciato, ale takze
przez dusze, moze mie¢ wole zwrocenia sie ku rzeczom duchowym, a nie
tylko cielesnym;

3) ,Kazdy dziatajacy dziata w sposob, ktory go przypomina“, stowem,
dziatajac wywotujemy pewne skutki i te skutki w swoich konsekwencjach od-
sytaja w pewnym stopniu do nas samych. Bég, w sposob bardziej wzniosty
stwarza rzeczy bardziej lub mniej na swoje podobienstwo. Cztowiek zostat
stworzony ,na obraz i podobienistwo Boga” w sposob catkiem wyrazny;

4) ,Kazdy dziatajacy dziata, zaktadajac istnienie pierwszego dziatajace-
go". Ten aksjomat odnosi sie do skutecznoéci. Nie mogac bez konca cofac
sie w porzadku przyczyn, inteligencja moze droga przyczynowosci dotrzec
do pierwszego dziatajgcego, ktorym jest Bog;

5) ,Kazdy dziatajacy dziata w sposob, w jaki jest zdolny do dziatania” -
zatem w sposéb zalezny od rzeczywistosc, ktéra stanowi przedmiot. Jest to
_akt dziatania” odnoszacy sie do materialnej przyczyny za posrednictwem
przedmiotu, odsytajacy az do Tego, ktéry jest w nas ,sprawcg i chcenia, i dzia-
tania zgodnie z [Jego] wolg"” (List do Filipian 2, 13);

6) ,Kazdy dziatajacy dziata bedac w akcie” - czyli w sposéb zalezny
od rzeczywistosci, ktéra konstytuuje podmiot. Jest to dziatanie w stosun-
ku do przyczyny materialnej poprzez podmiot odsytajacy az do Tego, ktory
sprawia w nas ,wole i dziatanie” (por. Flp 2,13)%

Swiety Tomasz z Akwinu, rozwijajac te metafizyczne aksjomaty, poma-
ga cztowiekowi przejs¢ od stworzenia do Boga. Pomaga takze za pomoca
analogii, bowiem Bog przerasta nas nieskonczenie. U $w. Tomasza roz-
rézniamy cztery wielkie typy analogii: 1) analogie atrybucji wewngtrznej/
istotowej — najwazniejsza dla teologii; 2) analogie atrybucji metaforycznej;

s Zob. E. Divry, Hypothése sur les cinq voies: recours a la causalité [Hipoteza o pieciu
drogach: zwrot ku kauzalnosci], ,Revue Philosophique de Louvain” sierpien 2012, nr 110/3,
s. 447-470.
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3) analogie proporcji istotowej oraz 4) analogie proporcji metaforycznej’,
a wszystkie one pomagajg przejs¢ od tego, co jest interesujace, piekne,
dobre, prawdziwe i co jest bytem tutaj, na ziemi, ku Temu, ktéry jest po-
nad wszelka uzytecznoscig, w czystej dowolnosci, Bytem w sobie, Dobrem
w sobie, Prawdg w sobie, Pigknem w sobie. Pomagaja w ten sposéb przejs¢
od tego, co widzialne do tego, co niewidzialne.

Swiety Tomasz z Akwinu bardzo dobrze zrozumiat filozofie starozytna,
filozofie Platona, filozofie Arystotelesa, a nawet filozofie neoplatonska, kté-
re pomagaja ham na poziomie uczestnictwa lepiej zrozumiec te skuteczng
przyczynowos$¢ wspomniang powyzej.

Filozofia jako ,stuga teologii”

Nie trzeba dowodzi¢, ze filozofia jest w petni i doskonale niezalezna, ale
moze by¢ takze rozumiana jako ,stuga teologii". Moze by¢ tak rozumiana
w trzech znaczeniach: 1) jako wyjasniajaca podstawy wiary, 2) jako narzedzie
jej obrony, 3) jako sposdb jej wyjasnienia i uczynienia zrozumiata.

Filozofia oczywiscie stuzy teologii, ale trzeba podkresli¢, ze filozofia jest
autonomiczna. Ma wtasne zatozenia, wtasne zasady, ktore nie wywodza sie
z Objawienia: pochodzg po prostu z kontaktu z rzeczywistoscia, od wrazen
zmystowych, az po pojecia i prawdziwg odpowiednios¢ miedzy rzecza po-
strzegang a intelektem, ktory ja postrzega. Filozofia cieszy sie autonomig, ale
kiedy wierzacy otrzymuje Objawienie, to Objawienie stanowi nauke wyzsza.
Istnieje ,architektonika” nauk i teologia jest nauka wyzsza niz filozofia.

Filozofia staje sie pomocniczka teologii, gdy wkraczamy w obszar wiary.
Tylko zatem dla wierzacego filozofia odgrywa te podrzedna role. Swiety Piotr
Damiani wypowiedziat te piekna mysl: ,filozofia jest stuga teologii (philoso-
phia ancilla theologiae), uwazajac, ze filozofia powinna stuzy¢ teologii tak,
jak stuzebnica stuzy swej pani®. Swiety Tomasz z Akwinu nie powtérzyt tego
stwierdzenia, ale dziatat zgodnie z nim, pokazujgc nieustannie, ze wszystko,
co przejat z filozofii greckiej, tacinskiej, arystotelesowskiej czy neoplatonskie;

7 Zob.idem, Grandes figures de la spiritualité chrétienne, Saint Thomas d’Aquin, t. 17 [Wiel-
kie postaci duchowosci chrzescijanskiej], Presses de la Renaissance, Paryz 2017, s. 82-92.

® A. Kijewska, Historia filozofii starozytnej i $redniowiecznej — wyktad kursoryczny,
http://www.kul.lublin.pl/files/57/wydzial/kijewska/kijewska_2008_w_kursoryczny.pdf [dostep:
2.07.2021].
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jest mu uzyteczne. Oczywiscie po wprowadzeniu pewnych korekt (w szcze-
golnosci w tym co dotyczy pojecia osoby i relacji miedzy duszg a ciatem).
Cata ta wiedza pozwala mu na pogtebienie wywodéw filozoficznych, aby te
wywody filozoficzne w wigkszym stopniu stuzyty teologii.

Rozum moze by¢ uzyteczny dla teologii na trzy sposoby:

1) Moze przede wszystkim jako ¢éwiczenie inteligencji pozwoli¢ na wznie-
sienie sie ku Bogu. Cztowiek jest capax Dei, ,zdolny do zrozumienia Boga /
zdolny pomiesci¢ Boga”, jak powiada $w. Augustyn® — méwilismy juz o tym
poprzednio. Na tym poziomie mozna rozréznic trzy etapy: a) droga afirma-
tywna, b) droga negatywna, c) wreszcie droga wzniesienia. Na przyktad, wi-
dzac, ze rzeczy sq dobre, przypisuje Bogu dobro¢ (droga afirmatywna). Po-
tem zaprzeczam, by ta dobro¢ Boga dopuszczata taki sam modus vivendi
w Bogu i w rzeczach (droga negatywna). Wreszcie przypisuje Bogu Dobro¢
sama w sobie i przez siebie, jedyna godng Boga (droga wnoszenia).

2) Moze takze sprzeciwic sie ateizmowi, sofizmatom tych, ktorzy bronig
ateizmu, ktorzy przecza, jakoby cztowiek byt zdolny wznies¢ si¢ do Boga. Ro-
zum wydaje sie przygotowaniem do wiary, obala bowiem zastrzezenia, kto-
re moga zosta¢ sformutowane przez osoby, ktére nie akceptujg credibilia
- ,tego, w co mozna wierzyc¢".

3) Wreszcie w fonie samej wiary rozum moze zebrac wszystko, co zostato
nam przekazane przez wieki — od Ojcoéw Kosciota az do ostatniego apostota,
ktéry nauczat. Wszystko zostato nam dane w przeciagu wiekéw, a rozum po-
zwala zebraé, zsyntetyzowac fragmenty, aby wyrazi¢ catos¢ w sposob bardziej
adekwatny. Symbol wiary lub credo, ktére recytujemy kazdego ranka, to wtasnie
¢wiczenia tego typu. Wiara skfania nasza inteligencje do prezentowania prawd
wiary w pewnym porzadku. Zadaniem medrca — powiadat juz Arystoteles — jest
organizowanie [ sqdzenie, to znaczy méwienie rzeczy, ktore sa zgodne z bada-
na rzeczywistoscia. Dla teologii badana rzeczywistos¢, przedmiot to sam Bog.

Na tym poziomie credibilia (tresci wiary) stajg sie credenda (prawdami
wiary), na przyktad Tréjca, Wcielenie. Na poziomie tym nalezy jednak strzec
sie fideizmu, emocjonalnego charyzmatyzmu czy autorytaryzmu, do ktére-
go moze prowadzi¢ bezradnos¢ rozumu wobec ogromu tajemnicy. ,Waz-
ne jest, by ci, ktérzy szukaja korzeni prawdy, opierali si¢ na rozumowaniu
i by starali sie wykaza¢, w jaki sposéb prawdziwe jest to, co utrzymuja. Inaczej,
jesli mistrz rozwigzuje jakas kwestie wytgcznie w oparciu o swoj autorytet,

® Sw. Augustyn, De Trinitate XIV, 4, 6; 8, 11.
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stuchacz otrzyma wprawdzie $wiadectwo, ale nie zyska zadnej wiedzy czy
zrozumienia i pozostanie pusty”'’. Stuchacze maja prawo by¢ doprowadzeni
do zrozumienia prawdy, a czyj$ autorytet nie moze by¢ jedynym powodem.

Rozum i wiara idg ramig w ramie: trzeba ,wierzy¢, zeby zrozumiec i rozu-
mie¢, zeby bardziej wierzy¢” — postulowat $w. Augustyn. Wiara i rozum sg, jak
powiadat Jan Pawet Il, ,dwoma skrzydtami, na ktérych duch ludzki unosi sie
ku kontemplacji prawdy”"".

.Wiara zadaje pytania inteligendji (fides qucerens intellectum)”, jak powia-
dat $w. Anzelm z Canterbury'. Domaga sie od rozumu, by wyrazit to, co wia-
ra twierdzi: ,opisat nadzieje”, ktdra juz istnieje w wierzacym". Jesli wierze, le-
piej zrozumiem. Swiety Augustyn przyznawat: ,wierze, zeby rozumiec” (credo
ut intelligam), a potem — odwrotnie — ,rozumiem, zeby wierzy¢” (Intellego ut
credam). Rozumiem, by na koniec ponowi¢ akt rosnacej wiary. Ta praca rozu-
mu jest tylko posrednictwem: celem jest oczywiscie lepiej wierzy¢, byc¢ lepiej
przygotowanym do zjednoczenia z Bogiem, i dzieki temu z pokora otwierac
sie na ten wielki dar, ktérym dla kazdego wiernego jest szczescie wieczne.

Rozum pokazuje przede wszystkim, ze B6g ma mozliwos$¢ ujawniania
sie. Bog nie jest samotnym bytem, ktéry z wysokosci niebios dawatby nam
od czasu do czasu swego rodzaju emanacje samego siebie, swoje Prawo
(jak w islamie ,Koran"); czy ktory, dokonawszy czynu, wycofatby sie bezpow-
rotnie. Nie, poniewaz Bog jest mitoscia, poniewaz jest nig w samym swoim
bycie, moze sie bezinteresownie ukazywac¢ cztowiekowi, odstaniac swoj byt
komunijny i sprawia¢, ze ,w Nim zyjemy, poruszamy sie i jestesmy” (Dzigje
Apostolskie 17, 28), a ,nawet chcemy i dziatamy” (por. List do Filipian 2,13),
nie opuszczajac nas nigdy. Na Ziemi pojawili sie Swiadkowie Boga, ktorym
mozna wierzy< i ktorzy przekazali nam cenny i godny zaufania depozyt. Tam
znajduje sie duzy obszar pracy dla rozumu, ktéry moze ukazac podstawy wia-
rygodnosci $wiadkéw i przekazow — pracy polegajacej na szukaniu spojnosci
ze $wiatem zewnetrznym, mozliwej do dostrzezenia dla wszystkich.

Drugi poziom, bardzo wazny, to obrona przed $wiatem, ktory moze
przedstawi¢ argumentacje przeciw doktrynie wiary — argumenty przeciw wie-
rze. Dzieki racjom dostarczanym przez teologie fundamentalna, inteligendji

10 Sw. Tomasz z Akwinu, Quodlibet 4, 18.

" Jan Pawet Il, Encyklika Fides et ratio.

2 $w. Anzelm z Canterbury, Proslogion, I, 4.

3 por. 1 List $w. Piotra 3,15: ,badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto
domaga sie od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest".
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udaje sie wykaza¢, Ze nie sg to prawdziwe argumenty, ale sofizmaty, czy, jak
powiada $w. Tomasz z Akwinu: ,argumenty do odparcia”'. Argumenty moz-
na odeprzec po prostu dlatego, ze nie s3 solidne. Wynika to ze zdolnosci
naszego rozumu do odkrycia prawdy i opowiedzenia sie za nia.

Wreszcie trzecim zadaniem rozumu wierzacego jest powiazanie tajemnic
miedzy sobg: w szczegd6lnosci dogmatéw z konkluzjami. Mozna tu podac
bardzo prosty przyktad: jednym z dogmatdw wiary jest to, ze Jezus Chrystus
zmartwychwstat. Jego zmartwychwstanie jest ostateczne. Dla natury ludzkiej
wynika z niego, jako konsekwencja, zmartwychwstanie wszystkich ludzi, do-
brych i ztych — dobrych do zycia wiecznego, ztych do wiecznego potepienia.

Wiara i rozum nie tylko ,nie moga nigdy pozostawac¢ w niezgodzie”, ale
jak stwierdzit Sobor Watykanski |: ,ale sie wzajemnie wspomagaja, gdyz pra-
wy rozum ukazuje podstawy wiary"".

Papiez Benedykt XVI bardzo dobrze pokazat, ze to wzajemne wsparcie
przypomina wspotprace miedzy chorym a lekarzem. Wiara uzdrawia natural-
ny rozum, ktory jest dotkniety, w konsekwencji grzechu pierworodnego, cho-
robami endemicznymi, sofizmatami, btedami, ekstremami ideologicznymi (in-
tegryzmami, idealizmem, materializmem, relatywizmem itp.), i w druga strone,
rozum naturalny, jesli jest zywy i umocniony przez prawdziwy realizm, moze
pomaéc wierze, ktora stracita orientacje i sktania ludzi ku réznego rodzaju po-
twornosciom (ofiary z ludzi, antropofagia, wszyscy fatszywi meczynnicy islamu
bez wyjatku), bardzo powaznych btedow wykolejonej wiary, ktora zapomniata
o prawie naturalnym i obowigzku powstrzymania sie od czynienia innym tego,
czego sami nie chcielibydmy doswiadczy¢. Nie dotyczy to oczywiscie wiary ka-
tolickiej, ktora jest zawsze prawdziwa, zawsze zgodna z Objawieniem. Istnieje
zatem to wzajemne wsparcie: ,prawy rozum ukazuje fundamenty wiary”, jak
powiada Sobdr Watykanski | (konstytucja Dei Filius): ,a oswiecony jej $wiattem
oddaje sie wiedzy w sprawach Bozych. Z kolei wiara uwalnia i chroni umyst
przed btedami i naucza go réznorakiej wiedzy"'®. Bardzo piekna jest w gruncie
rzeczy ta wzajemna relacja miedzy teologig a filozofia.

Podsumowujac, mozna jako konkluzje przyjac¢ wspaniata formute Aniel-
skiego Doktora: $wigta doktryna (Pismo Swiete i Tradycja) postuguje sie fi-
lozofig na trzy sposoby: 1) dla wykazania podstaw wiary (prawdy naturalne,

14 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae |, 8.
15 Sobor Watykanski |, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, 51.
6 |bidem, 51.



FILOZOFIA A TEOLOGIA = WZAJEMNOSC [ OBUSTRONNA ZALEZNOSC 19

wzmacniane przez Objawienie), co stanowi znacznie wiecej niz zwykte przy-
gotowanie ewangeliczne z zakresu zwyktego nastawienia'’; 2) dla wyrazenia
prawd wiary jezykiem analogii; 3) poprzez apologie: odpowiedz na argumen-
ty przeciwko wierze:
W doktrynie swietej mozemy uzywac filozofii na trzy sposoby. Po pierwsze, dla wyka-
zania podstaw wiary, ktére koniecznie trzeba zna¢ dla samej wiary; chodzi o to, co jest
wykazane w kwestii Boga poprzez racje naturalne, jak na przykfad: ze Bog istnieje,
ze jest jeden i inne rzeczy tego rodzaju, dowiedzione przez filozofie, dotyczace albo
Boga, albo stworzenia, a ktére wiara odgaduje. Po drugie, aby opisac poprzez analogie
rozmaite prawdy wiary; czyni tak na przyktad Augustyn, gdy w dziele De Trinitate uzy-
wa licznych analogii zaczerpnietych z doktryn filozoficznych, by opisa¢ Tréjce Swieta.
Po trzecie, aby stawi¢ czoto argumentom przeciw wierze, albo wykazujac ich fatszy-
wos¢, albo ich dowolnosé.

Zaleznos¢ filozofii od teologii

Wiemy, ze teologia nie moze obejs¢ sie bez pomocy filozofii. Na margi-
nesie tego co juz zostato powiedziane, trzeba odpowiedzie¢ na nastepuja-
ce pytanie: dlaczego filozofia nie moze sie obejs¢ bez studiowania teologii?
Przede wszystkim z racji czysto hermeneutycznej: filozofia nie moze sie od-
dzieli¢ od historii filozofii. Przyktad niektorych wspotczesnych filozoféw, kto-
rzy chcieli wykreci¢ sie od tego obowiazku, potwierdza a contrario, ze kon-
sekwencje sg katastrofalne. Ale z kolei historia filozofii nie moze oddzieli¢
sie od historii teologii'®. W rzeczy samej, pewna liczba debat filozoficznych
nie moze oderwa¢ sie od teologicznych korzeni probleméw bedacych ich
przedmiotem.

Kwestia druga: zawsze istniat stosunek krytyczny miedzy filozofia a teolo-
gia. Problem polega na tym, zeby wtasciwie rozumiec ten krytyczny stosunek.
W powszechnym przekonaniu instancjag krytyczna jest filozofia, ktéra nadzoru-

7 Zob: G. Cottier, Itinéraire vers la foi: la preeparatio evangelica et les preeambula fidei,
[Drogi ku wierze], ,Nova et Vetera” 1999 n°74, (/3), s. 51-59. Nie bedac przygotowaniem
dokonywanym przez Ewangelie (dopetniacz podmiotowy), preeparatio evangelica nie jest in-
tegralna czescia Ewangelii, ale po prostu preeparatio Evangelii (dopetniacz dopetniaczowy:
przygotowanie do Ewangelii), czyli dziataniem Opatrznosci, przygotowujgcym ludzi do nie-
odrzucenia prawdy Ewangelii, niestawiania oporu jej przestaniu. Preeambula fidei nalezg z ko-
lei do zasobow wiary poprzez prawdy filozoficzne potwierdzone przez Objawienie, jakkol-
wiek musza zostac osiagniete przez sam rozum.

'8 Zob. P. Capelle-Dumont (red.) Angologia filozofia i teologia (4 tomy), Editions du Cerf,
Paryz 2011.
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je teologie. Teologia natomiast musi odpierac ataki tej krytyki, rozumianej jako
polemika — czy w znaczeniu kantowskim — ostatecznie nie ma to znaczenia.

Mozna sie zastanawia¢, czy jest tak naprawde w realnym dziataniu. Uwa-
zamy, ze teologia takze spetnia funkcje krytyczna'. Odnosi sie to zwtaszcza
do epoki ksztattowania sie dogmatow chrystologicznych i trynitarnych, czyli
okresu patrystycznego (od IV do VII wieku). W jaki sposéb zdefiniowac he-
rezje w odniesieniu do ortodoksji? Czy sa jakies zasady intelektualne, ktore
pozwalatyby na takie rozréznienie?

Jedna herezja wydaje sie wystepowac zawsze: herezja to zawsze dobra
filozofia. Nie, nie uwazamy, zeby filozofia byta herezja, nie mamy takiej inten-
gji. Chcemy tylko powiedzie¢, ze zastosowanie procedur charakterystycznych
dla filozofii wspotczesnej, w takim czy innym momencie interpretacji Credo
chrzescijan, prowadzi — poprzez zastosowanie rozwigzan prostych i zaakcep-
towanych przez filozofie wspotczesng — do herezji. Czym jest arianizm, jesli nie
prawie mechanicznym i catkiem logicznym przytozeniem systemu emanacji
do objawienia chrzescijanskiego? Czym jest modalizm czy monotelizm, jesli
nie dazeniem do uszanowania zasady tozsamosci? Czym jest eschatologia
marksistowska — czy konkretniej: czym jest wptyw marksizmu na eschatolo-
gie chrzescijanska — jesli nie historyczng interpretacja eschatologii, zajmujaca
miejsce eschatologicznej interpretacji historii? Wynika z tego, ze herezja to
dobra filozofia zastosowana do rozwigzania problemow, ktorych filozofia nie
nie tylko nie moze rozwiaza¢, ale nawet postawic.

Jakie sg zatem cechy dobrej teologii, teologii ortodoksyjnej, w porow-
naniu z herezjg? Stanowisko ortodoksyjne w zestawieniu z herezjg — zwa-
zywszy na fatalne dla chrzescijanskiego zycia konsekwencje i dalekosiezne
implikacje zastosowania schematéw filozoficznych wobec kwestii wywodza-
cych sie z Objawienia — polega zatem na problematyzowaniu, czyli na wpro-
wadzaniu dodatkowych rozréznien do schematéw pochodzacych z filozofii
przed ich zastosowaniem w opisywaniu dogmatu. Trzeba problematyzowac,
za kazdym razem, np. uzycie kategorii. Bardzo dobry przyktad podaje ojciec
Sesbotié, w uczonych pracach dotyczacych dziele Bazylego z Cezarei Przeciw
Eunomiuszowi ®°, pokazujac — ale mozna to odnies¢ rownie dobrze do innych
herezji tamtego okresu — ze zarbwno Eunomoniusz, jak i wszyscy arianie, byli

% Zob. J-L Marion, La relation philosophie-théologie hier et aujourd’hui [Relacja filozofia-
-teologia wczoraj i dzig], ,Revue des sciences religieuses” 2013, 87/1.
%0 Zob. B. Sesbolié, Basile de Césarée: Contre Eunome [Przeciw Eunomiuszowi], Paryz 1983.
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wiernymi uzytkownikami doktryny kategorii Arystotelesa i nie dopuszczali
jakiegokolwiek odejscia od tej doktryny.

Filozofia jako objasnienie ludzkiej egzystencji nie moze by¢ filozofig «czy-
stg» inaczej, niz abstrahujac od tego absolutnego otwarcia, ktérego cztowiek
jest podmiotem, i biorgc pod uwage jedynie egzystencje «naturalng». Innymi
stowy, o ile moze abstrahowac od historii objawienia jako wyraznej tematy-
zacji, nie moze jednak abstrahowa¢ od ogdlnej historii objawienia czy historii
zbawienia, bowiem to ostatnie stanowi horyzont absolutny i, jesli mozna tak
powiedzieé, fundamentalng duchowa sytuacje realnego cztowieka®'.

Filozofia chrzescijanska

Na zakonczenie wypada poruszy¢ temat filozofii chrzescijanskiej, tym
bardziej ze ma ona przeszto$¢ bogata i dtuga. Zrodzita sie z intelektualne-
go i duchowego spotkania w epoce rzymskiej filozofii antycznej z monote-
izmem chrzescijanskim. Uzywajac terminow filozoficznych, wielka debata na
temat mozliwosci filozofii chrzescijanskiej miata miejsce w Europie w latach
trzydziestych XX wieku®.

Wkroczenie Boga chrzescijanskiego do filozofii miato kilka kluczowych
konsekwencji, takich jak:

+ doktryna stworzenia ex nihilo (stworzenie z niczego), ktora zastepuje
wiare w odwieczne istnienie $wiata;

+ uznanie ludzkiej wolnosci i przekonanie, ze zto jest niewtasciwym uzy-
ciem wolnosci;

+ twierdzenie, ze dusza ludzka jest stwarzana przez Boga w momencie
poczecia i zachowywana przez Niego na zawsze po naszej smierci fizyczne).

Te trzy centralne punkty zmienity gteboko teologie racjonalng, kosmolo-
gie i antropologie filozoficzna. Wprowadzity do filozofii pojecie wszechmocy
boskiej, ontoteologii, ktéra opiera sie na niejednoznacznosci bytu (radykal-
nej zaleznosci bytu stworzonego od Niestworzonego, odrebnos¢ porzadku
naturalnego i porzadku nadnaturalnego), ale takze wiare w jednos¢ osoby

2! Zob. K. Rahner, Hérer des Wortes, Kessel Verlage 1963; zob. Idem, Schriften zur Tholo-
gle, t. V-VI, Benzinger-Einsiedeln 1967, .

2 Filozofowie i teologowie czesto prowadzili dysputy. Wystarczy tu przywotac: Jacqu-
es'a Maritaina, Etienne‘a Gilsona, Gabriela Marcela, Teilharda de Chardin, Karla Bartha, Bal-
thasara, Rudolfa Bultmanna.
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nia. Jakkolwiek wszystkie te prawdy byly uznawane stopniowo, tradycja
chrzedcijanska utrzymuje, ze pozostawaty teoretycznie dostepne rozumowi
ludzkiemu (stad ich filozoficzna prawowitosc), ale ze konkretnie, i zapewne
z powodu zmazy grzechu pierworodnego, musieliSmy czeka¢ na Objawienie,
by zostaty faktycznie przyjete.

W poczatkach swojej historii chrzesdcijanstwo musi stawi¢ czota dwém
dopetniajacym sie zadaniom:

¢ pogtebi¢ wiare, uchwycic jej prawde i gteboki sens, wyrazi¢ ja w spo-
sOb jasny i precyzyjny w postaci doktryny,

¢ bronic¢ nowej wiary przed atakami jej przeciwnikow.

W Il wieku Tertulian potepia wszystkich filozofow, przeciwstawia Ateny
Jerozolimie, Akademie Kosciotowi. Filozofowie sg patriarchami heretykow.
Odrzucenie filozofii pocigga u niego za soba paradoksalne konsekwencje.
Smieré Syna Bozego jest szczegdinie godna wiary, poniewaz bezsensowna,
zmartwychwstanie jest pewne, poniewaz niemozliwe itp. Te paradoksy staja
sie zrozumiate, gdy bierzemy w rachube strategie Tertuliana. Chodzi o prze-
ciwstawienie Madrosci bozej madrosciom ludzkim, a mozna to uczyni¢ tylko
negujac te ostatnie.

A jednak w tej samej epoce pojawita sie tendencja odwrotna. Justyn
twierdzit, ze przybycie Medrcéw przed narodzinami Chrystusa stanowito juz
element Stowa Bozego. Zatem wszyscy ci, ktorzy zyli posréd barbarzyncow
zgodnie z Logos, byli juz chrzescijanami avant la lettre [przed Pismem, przed
Stowem]. Dla Justyna Objawienie Pism byto przedtuzeniem objawienia na-
turalnego. Ta koncyliarna postawa zwyciezyta ostatecznie i zrodzita synteze,
synteze mysli greckiej i ducha chrzescijanskiego. Ta synteza, ktérg mozna
okresli¢ mianem filozofii chrzescijanskiej, doprowadzita do powstania pew-
nej formy religijnego humanizmu, zaszczepita tez humanizmowi zachodnie-
mu chrzescijanskie wartosci i duchowy horyzont.

W Il wieku szkota aleksandryjska odgrywa wazng role w wypracowywa-
niu tej syntezy. Wedtug Klemensa Aleksandryjskiego ,wiara jest szczepem na
drzewie filozofii, a kiedy szczep jest doskonaty, paczek wiary zastepuje paczki
drzewa, rosnie w drzewie i sprawia, Ze to ostatnie przynosi owoce". Aby zreali-
zowac ten projekt, Klemens postanawia postuzy¢ sie pojeciami filozoficznymi
dla interpretacji tekstow biblijnych. Filozofia grecka ma postuzy¢ zracjonalizo-
waniu metody hermeneutycznej. Umozliwia to przejscie od wiary do wiedzy
(stad okreslenie ,gnoza ortodoksyjna” nadawane doktrynie tej szkoty).
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Ten wiasnie projekt pogtebia Orygenes, ktory interpretuje tekst objawio-
ny w jego trzech warstwach: cielesnej, psychicznej i duchowej. Metoda ta
wykazuje bezposredni zwiazek z doktryna tréjdzielnosci cztowieka, sktada-
jacego sie z ciata, duszy i ducha, a takze z dazeniem duszy do wzniesienia
sie ku Bogu, ktére charakteryzuje mysl chrzescijanska. Wtasciwg sobie drogg
Orygenes wprowadza do serca chrzescijanstwa metode alegoryczna, uzyta
juz przez zhellenizowanych Zyddw, a wczesniej przez stoikow.

Orygenes, pozwalajacy sobie na duza swobode przy interpretacji Ob-
jawienia i bez wahania siegajacy do filozofii w celu przeksztatcenia wia-
ry w wiedze, jest gtownym sprawcg wprowadzenia metody filozoficznej
w obreb chrzescijanstwa: uzywac zasobow rozumu dla sformutowania tego,
co jeszcze nie jest dogmatem, eliminujac, na ile to mozliwe, subiektywizm
i antropomorfizm filozoféw poganskich.

W wieku V, po Kapadocyjczykach, pisma Pseudo-Dionizego stanowig
decydujacy etap ostatecznej syntezy neoplatonizmu i chrystianizmu: pogte-
bienie i prymat teologii apofatycznej, sytuujgcej Boga poza bytem i esencja,
dopetnianie sie teologii pozytywnej i negatywnej, zastosowanie teorii ema-
nacji Plotyna w celu stworzenia angelologii triadycznej i systemowe;.

W Swiecie facinskim decydujgcy etap ksztattowania sie prawdziwej filo-
zofii chrzescijanskiej stanowi mysl sw. Augustyna. Czesto méwiono, ze au-
gustynizm jest synteza platonizmu i chrzescijanstwa. Mozna dodac, ze az
do XIl wieku ta synteza dominowata w filozofii chrzescijanskiej. Ale w Xl wie-
ku, obok nadal silnego nurtu augustianskiego, wtasnie synteza arystotelizmu
i Ojcéw Kosciota, dokonana przez Tomasza z Akwinu, zaczeta wywiera¢ decy-
dujacy wptyw na losy filozofii chrzescijanskiej.

W XI i XII wieku najwazniejszg debatg filozoficzng w tonie chrystianizmu
byta zawzieta debata miedzy dialektykami i antydialektykami. Dialektycy to
zwolennicy filozofii. Uwazaja, ze jest mozliwe wyjasnianie i przedstawienie
w racjonalny sposéb tajemnic chrzescijanstwa. Najwiekszy z nich, Abelard, uzy-
wa argumentéw logicznych i dialektycznych, by w racjonalny sposéb wyjasnic
tajemnice Trojcy. Jest to by¢ moze pierwsza radykalna postac racjonalizmu
chrzescijanskiego i sredniowiecznego. Na przeciwnym biegunie antydialektycy
(Bernard z Clairvaux) okazuja nieufnos¢ wobec rozumu, ktéry naraza chrzesci-
janskie tajemnice na roztopienie sie w filozofii. Walka wynikta z tej réznicy zdan
nie ma charakteru tylko intelektualnego: Abelard straci w niej jadra.

W tej obszernej debacie Anzelm z Canterbury zajmuje stanowisko spe-
cyficzne, w p6t drogi miedzy dwiema skrajnosciami. To on wtasnie formutuje
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stynny dowdd ontologiczny, bedacy w $wiecie chrzescijanskim najdawniej-
szym catkowicie racjonalnym dowodem na istnienie Boga. Jest uznawany za
jednego z pierwszych scholastykow, poniewaz probowat ,zracjonalizowac”
wiare. Wprowadza zwtaszcza rozréznienie na niezbedne i wystarczajgce po-
wody wiary.

W tym drugim okresie myél filozoficzna Arystotelesa oraz nauka i filo-
zofia arabsko-muzutmanska zostaja sprowadzone na Zachdd, pdzniej zas
w wielkim okresie ttumaczen pojawiajg sie przektady z jezyka greckiego
i arabskiego. W epoce tej liczne arabskie ttumaczenia dziet greckich prze-
ttumaczonych ponownie na facine inicjujg potezny prad, ktory doprowadzi
do syntezy Arystotelesa i chrystianizmu, uosabianej przez Tomasza z Akwinu.
Ta synteza zbiega sie z apogeum scholastyki, okreslanym jako ,wielka scho-
lastyka” lub ,ztoty wiek scholastyki”.

Filozofia Arystotelesa zostata wprowadzona na zachodnie uniwersytety,
a zwlaszcza na uniwersytet paryski, przez Alberta Wielkiego, mistrza Tomasza
z Akwinu. Do tego momentu filozofia chrzescijanska, gtéwnie o zabarwieniu
platonskim, nie podlegata wptywowi Arystotelesa przez zwykta niewiedze.
Z jego dziet znano jedynie Analityki, skomentowane przez Boecjusza. Poja-
wienie sie dziet zebranych Stagiryty w Swiecie chrzescijanskim zaowocowato
wstrzgsem, ktérego site trudno dzis precyzyjnie oceni¢. W przeciwienstwie
do platonizmu, ktérego idealizm i spirytualizm wydawat sie wielu autorom
chrzescijanskim (w tym Augustynowi) prawdziwg zapowiedzig chrystianizmu,
mys| Arystotelesa stanowita dzieto poganskie, ktorego najistotniejsze punkty
wydawaty sie nie do pogodzenia z doktryna chrzescijanska.

Zderzenie nie byto jednak tak gwattowne. Aby doktryna Arystotelesa mo-
gta ukazac sie w catej swojej sile, trzeba byto przede wszystkim oczyscic ja
z arabskich komentarzy, ktore ja zaciemniaty. W rzeczy samej, perypatetyzm
arabski opierat sie na wtaczeniu kategorii Arystotelesa do wizji Swiata przemy-
$lanej na nowo w kontekscie neoplatonizmu. Tak tez nurt tacinskiego awicen-
nizmu szybko zostat wchtoniety przez platonizujgcy augustynizm. | dopiero
kiedy, za sprawg Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu, wptyw Awerroesa
zaczyna sie trwale zaznacza¢, debata ponownie skupia sie na Arystotelesie
oczyszczonym z platonizmu. Ksztattujg sie dwa obozy. Z jednej strony zwo-
lennicy Arystotelesa przemyslanego przez Awerroesa wypracowujg doktryne
podwdjnej prawdy, ktérej nie znajdujemy u Awerroesa, ale ktéra przeciwsta-
wia sobie wiare i rozum. Autorzy ci sa wazni, poniewaz to od nich pochodzi
idea rozdziatu wiadzy doczesnej i duchowej oraz postulat spoteczenstwa laic-
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kiego wolnego od nadzoru instytucji religijnych. Z drugiej strony zwolennicy
Arystotelesa oczyszczonego z tez Awerroesa i awerroizmu (Tomasz z Akwinu
i dominikanie) bronig zgodnosci miedzy rozumem a Objawieniem. Jedli filo-
zofia i teologia opieraja sie na odmiennych podstawach (rozum i Objawienie),
zgodnos¢ jednej prawdy z druga byta niezbedna. Efekty prawidtowego uzycia
rozumu s zgodne z objawieniem, ktére ma za zrédto Boga. Ten jasny i bez-
konfliktowy podziat pozwala na odréznienie teologii Objawienia, w ramach
ktérej rozum pokazuje jedynie, ze dogmaty nie sg absurdalne z racjonalnego
punktu widzenia, oraz teologie naturalna, w ktérej rozum wiasnymi sitami
dociera do prawd wiary (argumentdw na rzecz istnienia Boga).

O ile filozoficznym bilansem tomizmu jest ostateczne ustanowienie me-
tafizyki jako ontoteologii oraz racjonalizacja przestania chrzescijanskiego,
synteza ta, z racji swojego racjonalizmu, byta interpretowana jako tryumf po-
ganstwa nad Ewangelia. Celem Tomasza byto jednak powigzanie prawdziwej
filozofii Arystotelesa i filozofii chrzescijanskiej Ojcéw Kosciota. Stanowisko
to wywotato gwattowng reakcje gtéwnych reprezentantéw szkoty francisz-
kanskiej: Dunsa Szkota i Wilhelma Ockhama. Mimo sprzeciwéw, ktére do-
prowadzity do tymczasowego zakazu w 1277 roku, tomizm zyskat licznych
zwolennikéw i stat sie oficjalng filozofig Kosciota katolickiego (1879).

Koniec XIX i poczatek XX wieku przyniost liczne wielkie prady filozoficzne
inspirowane chrzescijanstwem:

+ neotomizm: kardynat Désiré-Joseph Mercier, Jacques Maritain, Etien-
ne Gilson itp.

+ modernizm: Alfred Loisy, Marie-Joseph Lagrange, Ernest Renan, Adolf
von Harnack;

+ egzystencjalizm chrzescijanski. Wspdlna cechg przedstawicieli tego
miedzynarodowego nurtu (Gabriel Marcel, Lew Szestow, Bierdiajew) a tak-
ze tych, ktdérzy sytuuja sie w poblizu (Jaspers, Scheler, Landsberg, Miguel
Unamuno, personalizm Emmanuela Mounier, Buber) stanowi dramatyczna
wizja ludzkiej egzystencji, znaczenie przyznawane ludzkiej osobie, stosun-
kowi do innego, pozytywnej roli intersubiektywnosci w konstytuowaniu sie
ja, wskazywanie zrédet alienacji osoby ludzkiej (obiektywizacja, kolektywizm).

+ mysliciele niezalezni: Simone Weil, Teilhard de Chardin, Louis Lavelle itp.

+ teologowie: Rudolf Bultmann, Karl Barth, Balthasar, Paul Tillich — tak-
ze interesuja filozofie chrzescijanska, opieraja sie bowiem na analizach filo-
zoficznych odswiezonych poprzez konfrontacje z marksizmem, rézne formy
ateizmu i nihilizmu, psychoanaliza, egzystencjalizmem, myslg Heideggera
(zob. Rudolf Bultmann).
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Zakonczenie

Niektorzy teologowie odnosza sie do wspdtczesnej mysli z surowym
krytycyzmem. | tak Henri de Lubac potepia ideologie® i postuluje powrét
do zrédet: egzegezy i heremenutyki wedle czterech senséw Pisma®!. Podob-
nie neotomizm krytykuje modernizm, materializm, marksizm itp.

Inni, jak Tillich, podkreslali pozytywny wktad socjologii marksistowskiej
i uwazali egzystencjalizm za antropologiczny klucz niezbedny dla zrozumie-
nia gtebokich zrédet relacji cztowieka z Bogiem, jego potrzebe transcen-
dencji itp. Dodatkowo Emmanuel Mounier podkresla chrzescijanskie ko-
rzenie egzystencjalizmu. Obserwujemy takze nowe prady w dziedzinie etyki
wraz z Paulem Ricoeurem, w dziedzinie historii filozofii z Henri Gouthierem
i w dziedzinie chrystologii z Xavierem Tilliette.

W 1998 roku papiez Jan Pawet I, ale takze kardynat Ratzinger, pracowali
nad encyklika, ktéra definiuje podstawy filozofii chrzescijanskiej i jej relacje
z teologia: Fides et ratio. Ta encyklika przypomina o nieustajacej aktualnosci
mysli sw. Tomasza z Akwinu.
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