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SW. AUGUSTYNA

Streszczenie

Artykut przedstawia idee sprawiedliwosci jako podstawowg metode oceny funkcjono-
wania panstwa w mysli augustianskiej. Autor powigzat idee sprawiedliwosci z idea augustian-
skiego pokoju. Z tej perspektywy ,pokéj chrzescijanski” mozemy traktowaé jako wyraz spra-
wiedliwosci bedacej wartosdcig najwyzsza. Idea pokoju i sprawiedliwosci ujeta zostata w skali
funkcjonowania jednostki ludzkiej, rodziny, gminy | pafistwa, prowadzac do uniwersalnego po-
jecia pokoju Swiatowego. Autor wskazat na catkowitg aktualno$¢ takiego pojmowania sprawie-
dliwosci i pokoju w dzisiejszych czasach, o czym Swiadczy ustanowienie przez papieza Pawia VI

dnia 1 stycznia kazdego roku Swiatowym Dniem Pokoju.

Stowa kluczowe: augustianizm (metoda chrystianizacji filozofii platonskiej), sprawiedli-
wos¢ augustianska (idealistyczna interpretacja sprawiedliwosci platonskiej), pokdj augustiafski
{filozofia pokoju pojmowanego jako pokdj w osobowosci cztowieka, poprzez pokdj w rodzinie,
gminie, panstwie, do pokoju miedzynarodowego).

Abstract

The Philosophy of Justice in St. Augustine’s Doctrine

The article addresses the issue of justice as the key notion in the process of evaluating
the state functioning. The author combines the ideas of justice with that of peace propounded
by St. Augustine. From that perspective christian idea of peace may be treated as the expres-
sion of the highest value of justice. The idea of peace and justice is presented from different

* Prof. zw. dr hab., Elblgska Uczelnia Humanistyczno-Ekonomiczna, dziekan Wydziatu
Administracji i Nauk Spotecznych, kierownik Katedry Prawa Konstytucyjnego.
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perspectives ranging from an individual through family, local community, state and in effect
leading to the universal concept of the world peace. The author emphasizes the relevance of
Augustinian concept of justice and peace nowadays reflected in the proclamation of 1.01 every
year as the Day of Peace.

Keywords: Augustinian philosophy; (the method of christianizing Platonic philosophy);
Augustinian justice; (idealist interpretation of Platonic justice); Augustinian peace (the philos-
ophy of peace understood as the peace of mind through the peace in family, comminity and
state up to international peace).

Wstep

Znaczacy wptyw filozofii sprawiedliwosci sw. Augustyna nie tylko na roz-
woj sredniowiecznej teorii panstwa i prawa, lecz takze jej udziat w formo-
waniu wielkich szkét doktrynalnych, ze wspdiczesnoscia wiacznie, sktania
do ponownego zainteresowania sie tg problematyka. Z jednej strony, wi-
doczny eklektyzm Aureliusza Augustyna, z drugiej — przedstawienie filozofii
sprawiedliwosci, opartej na wyraznie dynamicznych przestankach, ztozyly sie
na niestabngcg atrakcyjnosc tego mysliciela, tak czesto cytowanego réwniez
w dobie wspotczesnej.

Osobowosc sw. Augustyna

Eklektyczna postawa Aureliusza Augustyna (354-430) wigzata sie
z ksztattowaniem jego osobowosci w rodzinie ojca, rzymskiego poganina Pa-
trycjusza, i chrzescijanki matki Moniki. Ukonczenie szkdt w Kartaginie, a pdz-
niej lektura cyceronskiego Hortensjusza (373) zblizyta Augustyna do filozofii
i tekstow biblijnych, mimo niezbyt zachecajgcych odkry¢ 6wczesnego chrze-
Scijanskiego antropomorfizmu. Prowadzone przezen szkoty retoryki w ro-
dzimej Tagascie, nastepnie w Kartaginie i poZniejsze kierownictwo katedry
retoryki w Mediolanie poglebity jego poszukiwania filozoficzne. Krytyczne
rozwazania wokdt religii manichejczykow zetknely Augustyna z platonizmem
(382-383). W Mediolanie, pod wplywem tamtejszego biskupa $w. Ambro-
zego, powrdcit do studidw nad chrzedcijanstwem, zgtebiajac réwniez Plato-
na, Porfiriusza i — w wersji faciriskiej — Mariusza Wiktoryna. W czasie pobytu
w Cassiciacum (koto Mediolanu) postawa filozoficzna Augustyna wyraZnie
ksztattowata sie pod wplywem platonizmu i neoplatonizmu oraz myéli Plo-
tyna. Byl to dynamiczny okres poszukiwan Augustyna, zwigzany z formowa-
niem podstaw wiasnej filozofii. Wreszcie, pod wrazeniem Listu do Rzymian
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Sw. Pawta, w 387 roku przyjat chrzest. W 391 roku otrzymat swiecenia kaptan-
skie w afrykanskiej Hippo Regius, gdzie w 396 roku zostat biskupem. Zmart
28 sierpnia 430 roku w Hipponie, podczas oblezenia miasta przez Wandaldw.

Postawe filozoficzng sw. Augustyna ksztattowat Kosciét Wschodni, jak
i Zachodni. Z myslicieli wschodnich — gtéwnie Klemens Aleksandryjski, Ory-
genes, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Bazyli Wielki oraz $w. Jan
Chryzostom. Z Kosciota Zachodniego w szczegolnosci swieci: Cyprian, Am-
brozy i Hieronim, pogtebiajgc w duchu chrzescijanskim idealistyczny swiat
poje¢ wyprowadzonych z platonizmu 1 neoplatonizmu. Wielu biografow
dzieli zycie sw. Augustyna na cztery etapy: manicheizm (373-382), scepty-
cyzm i platonizm (383-388), chrzescijanstwo (388-400) oraz wiasciwy augu-
stianizm (400-430). Problematyka panstwa i sprawiedliwosci zarysowuje sie
i pogtebia w dwoch ostatnich, pozostajac pod wplywem idealizmu platon-
skiego, oddziatujgcego na chrzescijanskie interpretacje spoteczne, tak cha-
rakterystyczne dla wczesnego Sredniowiecza.

Metodologia sprawiedliwosci

Myslenie o sprawiedliwosci przewija sie przez cate dzieto sw. Augusty-
na, pozostajgc w bardziej lub mniej bezposrednim powigzaniu z innymi fun-
damentalnymi sprawami jego filozofii spotecznej. Definicje sprawiedliwosci,
wskazujgce nie tylko na konkretne jej znaczenia, nawigzujg do metodologicz-
nej dialektyki, a w slad za tym - do swoiscie chrzescijanskiej interpretacji,
np. systemu prawa, pokoju, powinnosci obywatelskich czy filozofii wolnosci,
wyznaczajgc aksjologiczne podstawy stosunku panstwa do obywatela.

Otéz | sprawiedliwosé” okazuje sie jedng z odmian mitosci, najszerzej
pojmowanej w duchu chrzescijanskim (caritas christiana). Najwyzsza jej
transcendencja znajduje pierwowzdér w doskonatej ,sprawiedliwosci Bozej”,
przybierajgc rézne postacie szczegdtowych interpretacji podejmowanych
na uzytek ustawodawcy. Platonska metodologia czyni sprawiedliwos¢ Bozg
tresciowym elementem civitas Dei, przeciwstawiajac sie ,niesprawiedliwosci”
jako analogii do civitas terrena.

Gtowny wyktad o sprawiedliwosci sw. Augustyn zawart w dzietku De per-
fectione iustitiae hominis', napisanym w 415 roku, pod wptywem pelagianskie

! Swiety Augustyn, Doskonata sprawiedliwosé cztowieka, thum. W. Eborowicz, Pelplin
1982.
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ulotki, przestanej mu przez biskupodw Pawla i Eutropisa, a traktowanym prze-
zen jako list polemiczny z tezami Celestiusza. Poza tym wiele wypowiedzi
znajdujemy w pisanym rownoczesnie oraz kilka lat pdzniej traktacie O parn-
stwie Bozym, a takze niemal we wszystkich rozleglejszych pracach sw. Au-
gustyna. Opierajac sie na podstawowej dialektyce miedzy sprawiedliwoscig
— jako dobrem bezwzglednym — a niesprawiedliwoscig, mozna dla celéw ana-
litycznych wyroznic kilka jej znaczei. Ot6z lektura tekstow Augustyna sklania
do ujmowania sprawiedliwosci w czterech ptaszczyznach: a) wspomnianej
sprawiedliwoéci Bozej, b) aksjologicznej, ¢) spotecznej i d) prawnej’.
Wszystkie wprawdzie naktadaja sie na siebie, jednak w poszanowaniu

hierarchii najwyzszej sprawiedliwosci Bozej, a wiec transcendentnej i obiek-
tywnej wzgledem cztowieka i panstwa. Dalsze poszukiwania skoncentrowane
zostang wokdt tych czterech znaczen, aczkolwiek przy metodologicznym za-
tozeniu takiego ujecia podkredli¢ nalezy zasadniczg ptaszczyzne odniesienia
filozofii augustianskiej, znajdujgcej zakotwiczenie w ,sprawiedliwosci Bozej".

Sprawiedliwos¢ Boza

Zaréwno w sensie metodologicznym, jak ontologicznym ,sprawiedliwosc
Boza" jest wiedza najwyzsza (summa sapientia) i powszechna (summa unt-
versalis). Pojecia te $w. Augustyn wyprowadzit wprawdzie z filozofii stoicko-
-cyceroniskiej, napetnit je jednak tresciami chrzescijanskimi, uzyskujgc w ten
sposob rezultat Bozej sprawiedliwosci najwyzszej i doskonatej, wyznaczajgcej
granice wszystkim jej postaciom. Metodologicznie zatem ,bezwzglednosc”
sprawiedliwosci Boskiej czyni pozostate stopnie sprawiedliwosci wzgled-
nymi”, tak samo jak jej doskonato$¢ pozwala w innych wypadkach trakto-
wac jedynie o stopniach okreslonej niedoskonatosci. Ten platonski idealizm
podbudowany zostaje dialektyka ,sprawiedliwosci” bedacej tresciowym wy-
réznikiem ,panstwa Bozego” — a niesprawiedliwoscig ,panstwa ziemskiego”.
Dialektyka tych poje¢, rowniez w filozofii panstwa, wyznacza kryteria poste-
pu i humanizacji rozwoju cywilizacji. Metodologiczne ujecie sprawiedliwosci
opiera sie, z jednej strony, na dialektycznej jej interpretacji w konfrontacji
z rbznymi postaciami niesprawiedliwosci, z drugiej - na transcendentnym
pojmowaniu ontologii zjawiska ,sprawiedliwosci bezwzglednej”, wyznaczajgc

? Por. S. Kowalczyk, Czlowiek { Bég w nauce sw. Augustyna, ODISS, Warszawa 1987,
s. 142-145.
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kryteria doskonatodci. To szczegdine dla augustianizmu stanowisko wskazuje
kryteria tresciowego poznania sprawiedliwosci | daje szanse systematyzacji
dalszych pojec, hierarchicznie ukfadajgcych sie w perspektywie obiektywnej
Jsprawiedliwosci Boskie)”.

Pogtebiony wyktad ,sprawiedliwosci Bozej" przedstawit Sw. Augustyn we
wspomnianej pracy De perfectione iustitiae hominis, powstatej w 415 roku,
a wiec w trakcie pisania pomnikowego De civitate Dei (413-426). Mozna do-
patrywac sie nawet bezposrednich inspiracji tych dwdéch ksigzek w zakresie
komentowania sprawiedliwosci, chociaz wyktad w De perfectione zawiera
tresci jakby bardziej poglebione, tak w sensie metodologicznym, jak i inter-
pretacji ontologicznej ,sprawiedliwosci Bozej". Nalezy ,uznac za rzecz pewna
sprawiedliwos¢ Boza, ktdrej zaprzeczy¢ nie mozna™®. Jest to najwyzsza postac
mitosci, poniewaz ,petna sprawiedliwos¢ bedzie wowczas, gdy nastgpi petne
uzdrowienie... bo petnia Prawa jest mitoscig™. Pojecie to miesci sie w swoistej
dialektyce zakazu i nakazu. Istnieje z jednej strony zakaz: nie bedziesz po-
zgdat, z drugiej nakaz: bedziesz mitowat (...), zakaz ma zwigzek z powsciagli-
woscia, a nakaz ze sprawiedliwoscig™. Transcendentnos¢ sprawiedliwosci Bo-
skiej dynamizuje osobowos$¢ cztowieka w sensie petniejszego uswiadamiania
niedoskonatemu umystowi ludzkiemu przetamywania wiasnych utomnosci.

Punktem wyjscia tych proceséw staja sie ewangeliczne stowa: ,Btogo-
stawieni, ktorzy takng i pragna sprawiedliwosci, albowiem oni beda nasyce-
ni” (Mt 5,6). Komentarz sw. Augustyna przedstawia sie nastepujaco: ,Nasza
sprawiedliwos¢ podczas naszej tutaczki polega na dazeniu do owej dosko-
natej petnej sprawiedliwosci, dzieki ktdrej bedziemy ogladali sprawiedliwos¢
Bozg; wowczas bedzie petna i doskonata mitoéé”, Sama swiadomosé spra-
wiedliwosci Bozej, osiggalnej jedynie w posmiertnym potaczeniu duszy z Bo-
giem, sta¢ sie powinna sitg motoryczng mistycznego dojrzewania cztowieka.
Oznacza to pogtebianie zycia wewnetrznego, odpowiadajgcego zaleceniom
zaczerpnietym z Ewangelii $w. Mateusza: ,Strzezcie sie, abyscie sprawiedli-
wosci waszej nie czynili przed ludzmi, aby was widziano” (Mt 6,1). Rezultatem
sg charakterystyczne dla wczesnosredniowiecznej filozofii zalecenia postow,
jatmuzny czy modlitwy, jako aktéw ascezy i kontemplacji prawd ostatecznych,
w tym sprawiedliwosci Bozej. Efektem koncowym, osiggalnym w ziemskiej do-
czesnosci, okazuje sie catkowite pokonanie ,pozadliwosci”, a w komentarzu

3 Swiety Augustyn, Doskonata sprawiedliwosc cztowieka..., s. 32.
Tamze, s. 29.
* Tamze, s. 31.
¢ Tamze, s. 43.
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$w. Augustyna wyglada to nastepujgco: ,wowczas sprawiedliwy bedzie zu-
pelnie bezgrzeszny, poniewaz nie bedzie prawa w cztonkach jego sprzecz-
nego z prawem umystu jego, lecz on zupetnie bedzie Boga mitowal™’. Po-
stawa kontemplacyjna w ksztattowaniu warunkow poznania sprawiedliwosci
najwyzszej powinna doskonali¢ urzeczywistnianie sprawiedliwosci ziemskiej.
Wierzacy zatem ,budujg podstawy, by wzniesc sie do taski, jakiej nie rozu-
miej ci, ktdrzy nie znajda sprawiedliwosci Bozej, a staraja sie ustanowié wia-
sng, nie sg podlegli sprawiedliwosci Bozej™®,

Refleksja nad sprawiedliwoscig Boza czyni jednostke bardziej autono-
miczng wzgledem otoczenia. Spoteczno$¢ moze nawet nie rozumieé czto-
wieka ,z wiary zyjacego” (Mk 2,4). Przyktadem jest zycie Joba: ,Stad czytamy
w Pismie Swietym: «Sprawiedliwy najpierw sam siebie oskarza na poczgtku
rozmowy>» (Prz 18,17). Nastepnie Job moéwi: «Obtoczytem sie w sprawiedli-
wosc i przyodziatem sadem i ptaszczem»"®,

Przezywanie sprawiedliwosci najwyzszej nie stawia czlowieka poza dia-
lektykg walki z niesprawiedliwoscig. ,Nie istnieje cztowiek sprawiedliwy na
ziemi, ktéry by czynit dobro i nie grzeszyl” (Koh 7,27)'°. Z tego wzgledu jed-
nostka, zwracajac sie do Boga, ma na celu nie tylko ,dobra materialne i unika-
nie zta, lecz praktyke i doskonalenie sprawiedliwosci”™. W rezultacie cztowiek
,0 tyle oddala sie od kazdego wystepku, o ile bardziej przybliza sie do petni
doskonatej sprawiedliwosci”™. Lecz zawsze jest to cel jako punkt dojicia, wy-
magajacy pokonania ziemskiej drogi nieprawosci, a przy skionnosci natury
ludzkiej do upadku sama $wiadomos¢ owej dialektyki powinna wzmacniac
cztowieka w dazeniu do poznania sprawiedliwos$ci najwyzszej.

Ontologia sprawiedliwoéci Bozej opiera sie na wierze. W konsekwencii
Judzie zapozyczyli z prawa wiecznego catg sprawiedliwos¢ i obowigzujgca
moc prawa doczesnego™. W pojeciu wiecznego prawa” sprawiedliwo$¢ jest
Jownowazna z powszechnym panowaniem idealnego tadu” lub jest to ,po-
wszechny doskonaty porzadek™*. Poznawanie sprawiedliwoéci jest dostepne

’ Tamze, s. 36.
* Tamze, s. 39.
¥ Tamze, s. 41.
1 Tamze, s. 47.
" Tamze, s. 54.
2 Tamze, s. 44.
3 Swiety Augustyn, Dialogi filozoficzne. Dialog: O wolnej woli, thum. A. Tombala, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1953, s. 90.
* Tamze, s. 90.
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kazdemu umystowi, chociaz jej ,petnie odczuje sie dopiero w tamtym zyciu,
gdy juz nikt nie bedzie poddany™. Ten typowy dla $redniowiecza intuicyj-
no-ristyczny iluminizm opiera sie na przezyciu ,czlowieka wewnetrznego”,
.cztowieka prawego” czy ,cztowieka sprawiedliwego”’, oswieconego aktem
taski. Zatozenie to harmonizuje jednostke tak w granicach funkcjonowania
jej osobowoéci, jak w kontaktach z otoczeniem'®. Augustyn przywotuje frag-
ment Ewangelii $w. Mateusza: ,Kto wytrwa do kofica, ten bedzie zbawiony”
(Mt 10, 22). Apokalipsa sadu ostatecznego staje sie argumentem ostateczne-
go zwyciestwa dobra, a wiec sprawiedliwosci. Zobiektywizowana ,sprawiedli-
wos¢ Boza” wyznacza kryteria poznania i interpretacji pozostatych — a wiec
wzglednych”, czyli ,ziemskich” - jej postaci, | to niezaleznie od przyjetego
katalogu systematyzacji.

Sprawiedliwos¢ w praktyce

Sprawiedliwos¢ ,doczesna” funkcjonuje w pfaszczyznie wartosci aksjolo-
gicznych, okreslajgcych — obok innych — fundamentalne cnoty wyznaczajace
zasady oraz cele postepowania cztowieka. Nawigzujgc do platonsko-cyce-
rofskich poszukiwan, $w. Augustyn wyszczegdlnia cztery ,cnoty”: roztrop-
nos¢, mestwo, umiarkowanie i sprawiedliwos¢. Poszczegdine definicje maja
sens przy apriorycznym zatozeniu ,mitosci chrzescijanskiej”, prowadzacej
do ostatecznego potaczenia z Bogiem. W innych wypadkach aksjologia ta
staje sie jedynie ,doczesnym” i ,wzglednym"” systemem wartosci, nieukie-
runkowanym na przejscie ze swiata materialnego do duchowego. Chodzi
bowiem o podkreslenie, w perspektywie filozofii chrzescijanskiej, wyzszych
spotecznie i mistycznie cech przyjetej aksjologii. Bez tego kryterium ,cnoty”
spoteczne moga funkcjonowac w Swiecie poganskim, jak miato to miegjsce
w starozytnych Atenach czy Rzymie. Chrzescijanskie tresci nadaja przyjetej
aksjologii posta¢ mistyczna, w najdalszych celach zblizajaca ja do Boga.

Augustianizm, przedstawiajgc okreslong aksjologie, korzysta z pojecia
chrzescijanskiej mitosci, czynigc z niej ,forme cndt”, to znaczy, przyjmujac
zatozenie, ze cnoty ludzkie sg po prostu odmianami mitosci. Tak wiec roz-
tropnos¢ jest znajomoscig rzeczy, ktorych nalezy pragnaé lub unikaé™.

5 Swiety Augustyn, O paristwie Bozym przeciw poganom ksigg XXII, t. I, thum. W. Korna-
towski, Warszawa 1977, PAX, ks. IV, s. 257.

1 por. Sw. Augustyn, O paristwie Bozym, t.11, ks. XVII, s. 39 i 146.

v Swiety Augustyn, Dialogi filozoficzne..., s. 101.
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Mestwo to ,stan duszy, w ktdrym lekcewazymy wszystkie niepowodze-
nia i straty w zakresie rzeczy bedacych w naszej mocy™®. Umiarkowanie to
Jsktonnosé, dzieki ktérej ograniczamy i powsciggamy pozgdanie rzeczy nie
przynoszacych zaszczytu™®. Sprawiedliwosé natomiast, w najprostszej defini-
gji, to ,oddanie kazdemu tego, co mu sie nalezy””.

Wspomniane cnoty mieszcza sie w grupie ,dobr wielkich”, obok kt6-
rych $w. Augustyn wymienia ,dobra mate” i ,posrednie”, jednak niezaleznie
od ich klasy wszystkie powinny by¢ komentowane przez ,rozum trzymajg-
cy sie prawdy”. Ten natomiast wskazuje, ze wspomniane dobra ,pochodzg
od Istoty, ktéra data wszystkie dobra, to jest od Boga“*'. Jedynie pod warun-
kiem uznania tego zatozenia poszanowanie wspomnianych cnét gwarantuje
harmonijny rozwdj cztowieka. I to wlasnie szczesliwe zycie, czyli stan du-
szy zatopionej w najwyzszym dobru, jest osobistym i najpierwszym dobrem
cztowieka"®, Zatem rozpoznane przez $w. Augustyna cnoty posiadajg wymiar
zaroéwno indywidualistyczny, jak spoteczny.

Sprawiedliwos¢, jako wartosé aksjologiczna, nieustannie powinna by¢ na-
petniana tresciami wyprowadzanymi ze sprawiedliwosci Bozej. W tym sensie
staje sie pojeciem dynamicznym, zmieniajgcym sie stosownie do dialektycz-
nych zatozen metodologicznych augustianizmu. Bedac wiec nastawionym nie
tylko na poznanie jednostki ludzkiej, lecz przede wszystkim majgc na wzgle-
dzie ukierunkowanie jej dziatan i doznan, sw. Augustyn koncentrowat swo-
ja antropologie zardwno na ocenie ontologicznej bytowania czlowieka, jak
i przede wszystkim na aksjologii wyznaczajgcej kryteria jego postepowania.

Sprawiedliwos$¢ urasta tutaj do rangi jednej z fundamentalnych przesta-
nek rozumowania i kryterium oceny zachowan jednostki, poszczegolnych
instytucji oraz panstwa i spoteczenstwa w catosci. Staje sie wiec kryterium
dynamicznym, umozliwiajgcym ciggte ujmowanie zmieniajacej sie praktyki
w ramach nieustannie doskonalonych kryteriow tresciowych.

W komentarzu augustiafiskim katalog tych rudymentarnych wartosci
eksponuje wprawdzie sprawiedliwos¢, lecz btedem bytoby dowodzenie prze-
wagi tej cnioty. Komentarz taki pozostaje jedynie rezultatemn powigzan spra-
wiedliwosci z rozlicznymi problemami spoteczno-politycznymi poruszanymi

P

" Tamze, s. 101.
¥ Tamze.

© Tamze, s. 102.
 Tamze, 5. 160.
* Tamze, s, 161.
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w dziele $w. Augustyna, aczkolwiek wspomniany zestaw cnot traktowany jest
z jednakowg uwagg | ranga, tak w sensie dystansu do ,sprawiedliwosci naj-
wyzszej", jak nakazu stosowania wszystkich cndt w jednosci. Dynamika spra-
wiedliwosci oznacza dynamike catego systemu aksjologii, a jej ontologiczny
cel upatruje sw. Augustyn nie tyle w swoistej filozofii ksztattowania moralnej
postawy jednostki, ile w procesie ciggtego doskonalenia oscbowosci czto-
wieka, majgcego w perspektywie mistyczne zjednoczenie z Bogiem. Zatem
wartos¢ catego katalogu cndt okazuje sie w tej perspektywie identyczna,
a pogtebianie jednej z nich, np. sprawiedliwosci, nie pozostaje bez znaczenia
dla pozostatych. Podobnie przedstawia sie komentarz dotyczacy destrukcji
odpowiadajgcej augustianskiej wizji civitas terrena, gdzie degradacja ktorej-
kolwiek z cndt oznacza degradacje calej aksjologii formujacej osobowosé
jednostki. Ta potencjalna mozliwos¢ zachowan konstruktywnych i destruk-
cyjnych sitg rzeczy eksponuje dojrzatos¢ zatozonej dialektyki, oddziatujac -
w przekonaniu sw. Augustyna — na swiadomosc cztowieka, a wiec bezposred-
nio ksztattujac racjonalno-mistyczne postawy jednostek i grup.

Spoteczne znaczenie sprawiedliwosci

Spoteczne znaczenie sprawiedliwosci sprowadza sie do umigjetnosci
harmonijnego ksztattowania zachowan zintegrowanych jednostek, zmierza-
jacych do urzeczywistniania wspolnych celow. Chodzi o dobro powszechne,
a sprawiedliwos¢ znajduje wyraz w konstruktywnym korzystaniu z wolnosci,
pokoju i pracy. Zasadg rozumowania $w. Augustyna jest wyznaczenie podsta-
wowych celow zbiorowosciom, przy zatozeniu, ze skfadaja sie one z jedno-
stek uformowanych na podstawie przyjetej aksjologii.

Punktem wyjscia tej odmiany sprawiedliwosci jest oczywiécie wolnosc.
Stanowi ona wprawdzie osobny problem filozoficzny, lecz nie ulega watpli-
wosci, ze wolnos¢ staje sie zasadg urzeczywistniania powszechnej sprawie-
dliwosci. Oto6z wolnosé¢ — zarbwno w sensie politycznym, jak moralnym — jest
ptaszczyzna wyjsciows, umozliwiajacg sensowne traktowanie o pozostatych
aspektach sprawiedliwosci spotecznej. Warto przytoczy¢ znane zdanie z De
civitate Det: ,Stad cztowiek prawy, chociazby byt niewolnikiem, jest wolny;
niegodziwiec zas, chocby znajdowal sie na tronie, jest niewolnikiem, i to nie

jednego cztowieka, lecz — co gorsza ~ tylu pandw, ile ma w sobie wad"?,

# Swiety Augustyn, O paristwie Bozym, t.11, ks. IV.3, 5. 322.
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A wiec jedynie cztowiek wolny | moralnie odpowiedzialny za swojg wolnos$¢
moze by¢ sprawiedliwy. Bez tej konstrukgji nie jest mozliwe szczesliwe by-
towanie jednostki w spatecznosci. ,Co prawda, jesli sie lepiej zastanowit,
tylko cztowiek szczesliwy zyje tak, jak chce, a nikt nie jest szczedliwy, jesli
nie jest sprawiedliwy”®’. Rozumne zatem korzystanie z wolnosci, poprzez
podbudowanie jej tresciami bezposrednio wynikajgcymi z przyjetego kata-
logu aksjologicznego, wyznacza podstawowe granice | sens sprawiedliwo-
$ci spoteczne;.

Idea pokoju nierozerwalnie wiagze sie ze sprawiedliwoscig i — podobnie
jak pozostate antynomie filozofii augustianskiej — w tym idea pokoju i wojny,
odpowiada skrajnosciom sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci. Pokdj ziemski,
a wiec ludzki, poprzez swojg doczesnos¢ opiera sie na gtebszej perspektywie
.pokoju doskonatego”, czyli Boskiego.

W De civitate Dei $w. Augustyn przedstawil swoja wizje mistycznej per-
spektywy bosko-ludzkiej harmonii, gdzie stworzenia materialne pragna po-
koju jedynie dla ciata, a rozumne kierujg sie bezposrednio do Boga. Otéz
pokoj ciata, odnoszacy sie do porzadku fizjologicznego (ordinata vita ac sa-
lus), okreslony jest przez ducha (ordinata cognitionis actionisque consensus),
warunkujgc pokdj spoteczny, rodzinny (ordinata imperandi oboediendique
concordia) i wspotzycie ludzkie (ordinata concordia), siega doskonatego po-
koju Bozego®.

Hierarchia pokoju odpowiada filozoficznemu porzadkowi wszechswiata,
a w znaczeniu metodologicznym pokdj staje sie podstawg sprawiedliwosci,
tak w sensie indywidualnego uksztaltowania warunkow bytowania jednost-
ki, jak spoteczenfistwa i panstwa. ,Dlatego czlowiek, ktéry umie przeditadad
prawos¢ nad nikczemnosé, a tad nad nietad, pojmuje, ze pokdj niesprawie-
dliwych w poréwnaniu z pokojem sprawiedliwych, nie zastuguje nawet na
nazwe pokoju”®. Pokdj, podobnie jak sprawiedliwosé, zostaje bezposrednio
wyprowadzony z chrzescijansko pojmowanej mitosci, stajgc sie fundamen-
tem harmonijnego rozwoju cztowieka, rodziny i spoteczenstwa. Sa to zatem
pojecia nierozdzielne | warunkujace sie poprzez, z jednej strony, wspding in-
terpretacje, jak ostateczne dazenie do zglebiania doskonatosci Bozej.

# Tamze, t. 11, ks. XV1.24, s. 159.

% Por. A. Eckman, Dialog sw. Augustyna ze swiatem pogariskim w Swietle jego korespon-
dencji, RW KUL, Lublin 1987, 5. 181.

% Swiety Augustyn, O paristwie Bozym, t. 11, ks. XIX.12, s. 414.
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Rewolucyjne pojmowanie pracy

Dazenie do sprawiedliwosci — tak w sensie indywidualnym, jak spotecz-
nym — wyrasta z rewolucyjnej nadwczas wczesnochrzescijanskiej ideologii
pracy. Ot6z $w. Augustyn, stojac na stanowisku powszechnosci pracy jako
nowoczesnej interpretacji sprawiedliwosci, zrywa z tradycyjnym rozumie-
niem pracy niewolniczej i ludzi wolnych. Prace niewolnicze (opera servilia) to
zajecia wynikajgce ze ztych intencji, dajace wyraz demoralizacji i prowadzace
do grzesznej niewoli cztowieka. Prace wolne (opera salutis) oznaczaja szla-
chetne dazenia, stuzace dobru indywidualnemu i powszechnemu, ostatecz-
nie zblizajgce do Boga.

Wyrdzniajac trzy postawy zyciowe cztowieka — pasywng, aktywna i kon-
templacyjng — pierwsza z nich, oznaczajgca lenistwo, sw. Augustyn uwaza za
niegodna chrzescijanina. Dwie nastepne, opierajace sie na pracy, dajg wyraz
kreacjonizmowi ludzkiemu, prowadzacemu do refleksji nad Bozym dzietem
stworzenia Swiata. Stad najwyzej Augustyn ceni prace w rolnictwie, pozniej
rzemiosle, budownictwie, handlu i pasterstwie, w drugim niejako rzedzie sta-
wiajgc zajecia aktora czy gladiatora jako zagrozone demoralizacjg i Smiercia.
Fenomen pracy, szczegolnie w rolnictwie, ukierunkowuje cztowieka nie tylko
na zdobywanie srodkow na zycie, lecz intensyfikuje poznawanie $Swiata oraz
wzmaga doznania czysto estetyczne, prowadzgc do refleksji nad doskonato-
$cig dziela Stworcy. Powszechnos¢ pracy staje sie nowym wymiarem idei spra-
wiedliwosci, wspieranym przez wypowiedz $w. Pawta: ,Kto nie chce pracowac,
nich nie je” (Tes 3,10). Prace fizyczna Sw. Augustyn zaleca roéwniez w zyciu
monastycznym, a w skreslonym ok. 400 roku szkicu De opere monachorum
potepia zakony wytgcznie kontemplacyjne. Kreatywnos$¢ pracy ukierunkowu-
je jednostke wzgledem siebie, kosmosu i Boga. Tym samym praca wyznacza
podstawowe sfery powigzan cztowieka — tak w Zyciu indywidualnym, jak ro-
dzinnym, zawodowym czy panstwowym — posiadajac rowniez aspekty filozo-
ficzne, kierujace mysl do Boga. W konsekwencji praca nie ogranicza sie tylko
do ksztattowania prostej relacji czlowieka i natury, lecz poza doznaniami me-
tafizycznymi wyznacza perspektywy ksztattowania sprawiedliwych stosunkéw
spotecznych, formujgc w ten sposéb granice pojmowania sprawiedliwosci.
Idee pokoju i pracy harmonizujg porzadek spoteczny: ,Pokdj domowy jest
scisle ztaczony z pokojem, czyli ze uporzadkowana zgoda co do rozkazywania
i postuchu zmierza do uporzadkowanej zgody obywateli"?’.

7 Tamze, 1. 11, ks. XIX.161, s. 422.
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Wreszcie przez prace i pokdj idea sprawiedliwosdci obiektywizuje sie
w sensie jej przezywania w najszerszych kregach spotecznych. Na dowdd
sw. Augustyn przywoluje wypowiedz ewangelisty: ,Kto przyjmuje proroka,
jako proroka, nagrode proroka otrzyma. Kto przyjmuje sprawiedliwego, jako
sprawiedliwego, nagrode sprawiedliwego otrzyma” (Mt 10,41). Tym samym
idea pracy, w jej humanistycznym wymiarze, staje sie sitg dynamizujgcg roz-
woj jednostki | spoteczenistwa, a poczucie jej sprawiedliwego speinienia po-

mnaza tylko osiggniecia moralne i materialne.

Sprawiedliwos¢ w sensie polityczno-prawnym

Sprawiedliwos¢ w sensie polityczno-prawnym lezy u Zzrodet wspdinego
porzadku, panstwo za$ — bedac zwigzkiem ludu (res populi) — ustanawia za-
sady spotecznej i whadczej organizacji, czego wyrazem jest takze prawo. Pod-
stawa takiego ustroju musi by¢ sprawiedliwos¢ (iustitia), poniewaz bez niej
.zwigzek ludzi” przypomina raczej ,barbarzynskg horde™.

Pelniejszg definicje panstwa przytacza sw. Augustyn w De civitate Dei,
twierdzac, ze ,lud jest wielkg rozumng gromada, zespolong przez zgodna
jedno$é w umitowanych przez sie sprawach”?, Tak wiec sprawiedliwos¢, jako
wartosc etyczna, pozostaje w bezposrednich zwigzkach z innymi cnotami,
w zasadniczy sposob ksztattujgc moralny rozwdj cztowieka i1 panstwa. To
ostatnie, bedgc zrzeszeniem rozsadnie dziatajacych jednostek, urzeczywist-
nia¢ powinno swoje zadania, finalnie odpowiadajgce jednostce.

Sw. Augustyn zdaje sobie sprawe, ze w praktyce bywa inaczej, co ozna-
cza pogwalcenie harmonizujgcej catos¢ idei sprawiedliwosci. Bezwzglednym
bowiem wymogiem jest fundament sprawiedliwie dzialajacego panstwa,
przy braku natomiast sprawiedliwosci przeksztatca sie ono w ,zbdjecks
bande”. Rola zatem rzadzacych sprowadza sie do swoistej stuzby publicznej,
i jesli spetniajg ten wymag, spodziewad sie moga postuszenstwa i szacunku
poddanych. Nie zawsze tak bywa, poniewaz zdegradowana w swoje prze-
ciwienstwo sprawiedliwo$¢ eksponuje zadze whadzy i majatku, prowadzagc
do zwyciestwa civitas terrena.

Poddanym przystuguje ,prawo oporu”, najlepiej w formie biernej, chociaz
jesli dopuszczono sie naruszenia ,praw Bozych”, chrzescijanie moga przejsc
do oporu czynnego. Zdarzenia takie bywajg nastepstwem powaznego po-

% Tamze, t. 11, ks. XIX.25.2, 5. 434.
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gwatcenia sprawiedliwosci ludzkiej i boskiej, a opor zmierza do przywrocenia
naturalnej i harmonijnej organizacji spotecznej, odpowiadajgcej moralnemu
poczuciu sprawiedliwosci.

Boska i ludzka sprawiedliwos¢ wyznacza dwa podstawowe cele pan-
stwa, sprowadzajgce sie do utrzymania pokoju i porzadku. Porzgdek oznacza
gwarancje wewnetrznego, harmonijnego rozwoju cztowieka, niemozliwego
do osiagniecia bez silnych podstaw pokojowego pafistwa. Porzadek jest réw-
niez sprawiedliwoscig, i w tym znaczeniu odpowiada¢ powinien racjonalnym
oraz emocjonalnym odczuciom cztowieka. Wowczas przestrzeganie jego
zasad bedzie konstruktywne zarowno dla jednostki, jak spoteczenstwa. Tak
pomyslany porzadek okazuje sie pokojem, a ten daje wyraz sprawiedliwosci
w organizacji zaréwno jednostki, jak panstwa i spotecznosci miedzynarodo-
wej. Idea ,spokoju porzadku” (tranquillitas ordinis), nader rozlegle wytozona
na kartach De civitate Dei, sprowadza sie do uzasadnienia koniecznosci usta-
nowienia racjonalnych wzorcow, odpowiadajgcych Boskiemu postannictwu
cztowieka, w tym sensie dajgc wyraz sprawiedliwosci ludzkiej.

Panstwo i Koscidt
Pokdj 1 sprawiedliwosé¢ wewnetrzna okreslajg reguly wspdtdziatania

W pierwszym okresie —~ mniej wigcej do 400 roku — dos¢ konsekwentnie opo-
wiadat sie za rozdziatem Kosciota od panstwa. O ile pahstwo ocenia czysto
zewnetrzne zachowania jednostki i spoteczenstwa, o tyle Koscidt skoncen-
trowany jest na zyciu wewnetrznym, duchowym, na sprawach sumienia i in-
terpretacji zasad moralnych. Nie ma zatem jakiego$ generalnego przeciwsta-
wienia dgzen obu tych instytucji.

Koniecznos¢ ich rozdziatu wspiera augustianiskie przekonanie o ,ziem-
skiej” misji panstwa i ,niebianskiej” Kosciota, aczkolwiek sama réznica zadan
wydaje sie pozorna. W praktyce poszukiwaé nalezy rozwigzan ,sprawiedli-
wych”, wskazujgcych mianowicie na ciggte i nader giebokie uzupetnianie sie
celdw tych instytucji.

Otéz Kosciot nakazuje obywatelowi lojalnod¢, rzetelnod¢ w spetnianiu
powinnodci, takze na rzecz panstwa. Etyka chrzedcijariska wydaje sie uzytecz-
na w codziennym funkcjonowaniu panstwa, gtéwnie poprzez wyeksponowa-
nie wartosci moralnych, znajdujacych w istocie odbicie w prawie. Rozsadek —
a wiec i sprawiedliwoséc - wladcow sprowadzac sie powinny do poszanowania
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autonomii i niezaleznodci Kosciota, dzieki czemu spoleczenstwo rozwija sie
w pokoju, sprzyjajgcym zaréwno panstwu, jak ,pielgrzymowaniu” Kosciota.
Ewolucja pogladdw sw. Augustyna, datujgca sie od poczatkdw V wie-
ku, oznaczata jednak wyrazny regres. Otéz dopuszcza on mozliwos¢ uzycia
sity pafstwa do ttumienia herezji, w szczegolnosci na tle walki z donatysta-

mi, uciekajagcymi sie do przemocy wobec Kosciota. Wizja ta zaburza augu-
stiafska filozofie pokoju | sprawiedliwodci, traktowang dotychczas w kate-
goriach myslenia czysto logicznego w formutowanych zaleceniach. Logika
ta w szczegdlnosci dotyczy zatozen aksjologicznych, przy oczywistej tresci
wyprowadzanych zalecen. Tak zwany ,augustianizm polityczny” wydaje sie
tym samym mniej przekonujgcy i konstruktywny niz czysto filozoficzny.

Sprawiedliwos¢ polityczna

Sprawiedliwos¢ polityczna zaktada gwarancje harmonicznosci dazen jed-
nostki i zbiorowosci reprezentowanej przez panstwo. W slad za tym chrze-
Scijanskie tresci prawa sprzyja¢ powinny osiggnieciu zatozonego celu. Z tego
wzgledu — pod wptywem Cycerona — sw. Augustyn traktuje samg forme jako
drugorzedng, poniewaz fundamentalng okazuje sie aksjologia. Harmonizujaca
funkcja panstwa zaznacza sie w niesieniu widocznych ,pozytkow”. ,A coz po-
wiem z kolei o pozytku? Bo zgodnie z przytoczonym okresleniem, ludem
zwie sie gromada zespolona tez przez pozytek wynikajacy ze wspodinego by-
towania (...). Gdzie nie ma sprawiedliwosci, nie ma rowniez i ludu, ktorego
rzecz mozna by nazwac panstwem”?.

Poczucie korzysci, bedace nastepstwem wspolnego i rozsadnego byto-
wania ludzi, w widoczny sposéb harmonizuje ich zachowanie, jednak pod
warunkiem ustanowienia prawa odzwierciedlajgcego hierarchiczno$¢ warto-
$ci wyprowadzonych z nakazéw Boskich, a w dalszej kolejnosci ludzkich. ,Tam
zatem, gdzie nie ma tej sprawiedliwosci, zgodnie z ktorg jedyny i najwyzszy
Bog stosownie do swojej faski rozkazuje postusznemu panstwu, by nikomu
précz Niego nie skiadato ofiar, przez kidra we wszystkich nalezacych do tego
panstwa i okazujgcych Bogu postuch ludziach rowniez dusza rozkazuje cia-
tu, i w zgodzie z ustanowionym porzadkiem rzadzi wadami, tak iz zarowno
sprawiedliwa jednostka, jak i gromada czy lud sprawiedliwych jednostek zyje
z wiary"®,

¥ Tamze, t. 11, ks. XIX. 21.2, s. 428.
0 Tamze, t. 11, ks. XIX. 235, s. 434,
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Potgczona harmonia zbiorowosé, uformowana w organizacji krzewigcej
chrzedcijanskie wartosci, sktadajagce sie na tresci doczesnej sprawiedliwosdi,
osiggnac moze cele odpowiadajgce dazeniom jednostkowym i zbiorowym.

Sprawiedliwos$¢ urzeczywistniana przez panstwo spetniac musi warunek
podstawowy. Mianowicie zorganizowana zbiorowos¢ powinna by¢ ,rzecza
ludu”. Odpowiada to augustiariskiemu przekonaniu o sensownosci uzna-
nia przez wszystkich katalogu wspdinych wartosci. Ta wiasnie $wiadomosd,
ksztattujaca racjonalne postepowanie ludzkie, okresia gidwne cele i zadania
panstwa jako wspdlnoty gwarantujagcej poszanowanie intereséw jednost-
ki. Swiadomoé¢ tego zatozenia sktada sie na tre$¢ pojecia sprawiedliwosci,
znajdujgcego wyraz w prawie. Sprawiedliwo$¢, bedac ,rzecza ludu”, logicznie
odpowiada pojeciu ,dobra ogélnego” i w tym sensie okazuje sie wartoscig
konstruktywna. Dzieki temu jednostka staje sie autentyczng czescig zbioro-
wosci, integrujacej sie na zasadzie racjonalnego przezywania tresci ,dobra
powszechnego”.

Augustianska dialektyka umozliwia przedstawienie tych proceséw oczy-
wiscie w proporgji odwrotnej, gdzie wszelka niesprawiedliwos$¢ prowadzi
do destrukgji i rozpadu. Stosownie do tego $w. Augustyn wyrdznia dwa rodza-
je wiadztwa"; opiekuricze i despotyczne. To pierwsze urzeczywistnia chrzesci-
jansko pojetg aksjologie i tak definiowang sprawiedliwos¢, podczas gdy dru-
gie zaprzecza temu. Stad i augustianska konstrukcja prawa — wyszczegolniajac
odwieczne prawo Boze (lex aeterna, lex Dei, lex Divina), prawo natury (lex
naturalis) i prawo doczesne (lex temporalis) — staje sie filozoficzng gwarancjg
petniej uswiadamiajgcg cztowiekowi drogi humanistycznego rozwoju.

Podsumowanie

W konkluzjach rozwazar nad augustianska filozofig sprawiedliwoici na-
lezatoby podnies¢ kilka spraw.

a) Sprawiedliwo$¢ w sensie pojmowania jej tresci i funkcji posiada im-
manentne cechy dialektyczne, bedgce gwarancja jej dynamicznego rozwoju
i pogtebiania. Znajduje to, z jednej strony, wyraz w powigzaniu sprawiedliwo-
$ci z pozostatymi fundamentalnymi ideami filozofii augustianskiej, np. teorig
pokoju, chrzedcijansko pojeta mitoscig czy aksjologia funkcjonowania pan-
stwa, jednostki i Kosciota. Z drugiej, idea sprawiedliwosci, bedac wprawdzie
jedna z podstawowych przestanek myslenia aksjologicznego, sama podlega
rozwojowi, nieustannie kreujgc nowe wartosci i tresci, definiowane stosownie
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do stopnia rozwoju cztowieka i spoteczenstwa. Dialektyka ta opiera sie na
przeciwstawieniu wartosci skrajnych, np. mitosci i nienawisci, dajgc tym sa-
mym podstawe formowania teoretycznych konstrukeji w konfrontagji z ich
odwrotnoscig jako destrukgji i degradacji. Samo jednak zastosowanie meto-
dologii dialektycznej — na tle dotychczasowych szkdt starozytnosci — umozli-
wia zarowno w zakresie teorii panstwa, jak wybranych problemow, np. spra-
wiedliwosci, osiaganie korzystnych rezultatow. Pozwala przede wszystkim
traktowac badane zjawisko w jego dynamice, w dazeniu do pogtebiania tre-
Sci sktadajacych sie na filozoficzne czy spoteczne funkcjonowanie, co w petni
odnies¢ mozna do idei sprawiedliwosci.

b) Augustiariska metodologia oparta na fundamencie wartosci trans-

cendentnych, doskonale taczy sie z dialektyczng interpretacja pojed majgcych

zastosowanie wzgledem ,doczesnosci”. Platonska transcendencja zestawia
czynniki doskonate i niezmienne z pozostajgcymi w ruchu i zmiennosci war-
tosciami nizszymi. Na tej zasadzie $w. Augustyn wyrdznia sprawiedliwosé
bezwzgledna i wzgledng, doskonata i niedoskonats, wreszcie sprawiedliwosé
Boska i ludzka. Ten skrajny i charakterystyczny dla sredniowiecza idealizm
odrywa i stawia poza zakresem ludzkiego poznania zjawiska Boskie, wptywa-
jac na doskonalenie poje¢ poznawanych i stosowanych w praktyce, a spra-
wiedliwos¢ jest tego przyktadem. Tym samym metodologia augustianska
prowadzita do zobiektywizowania problemu osiggania przez cztowieka coraz
wyzszych stadiow rozwoju, traktowanego w kategoriach ,doczesnosci”, lecz
doniostego dla poszukiwania treéci bardziej humanistycznie dojrzatych.

¢) Nie ulega watpliwosci, ze tymi drogami augustianizm wyznaczat
nowe kierunki, tak w zakresie teorii panstwa i prawa, jak filozofii sprawie-
dliwosci. Mimo Sredniowiecznego mistycyzmu, metodologia $w. Augustyna
pozwalata na ujmowanie tresci sprawiedliwosci w rozwoju i konfrontacji, przy
generalnym odniesieniu do wartosci najwyzszych. Poznanie rozumowe nie
jest procesem biernym, wrecz odwrotnie — spelnia znaczacg role kreatywna,
znajdujaca wyraz w koniecznosci formowania wartosci bedacych rezultatem
dokonywanych interpretacji, przy zachowaniu rygorow metodologicznych.
Rozum powinien wyznaczac tresci sktadajgce sie na aktualng postac pojmo-
wania sprawiedliwosci ludzkiej, i to niezaleznie od jej ksztattu aksjologiczne-
go czy spotecznego. Dzieki tej konstrukgji, zaktadajgcej jedynie niezmiennos¢
sprawiedliwosci Bozej, pozostate jej definicje ulegac powinny zmianom od-
powiadajacym rozwojowi cztowieka. Doniostos¢ metodologii augustianskiej
tym samym sprowadza sie do inspirowania zmian w sferze praktycznej, a wiec
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~doczesnego” stosowania wzorcow sprawiedliwosci, od aksjologii poczynajac,
a na panstwie i prawie kofczac.

Augustiafnska metodologia filozofii sprawiedliwosci poprzez swojg dy-
namike w dalszym ciggu wywiera niekwestionowany wptyw na czysto teore-
tyczny, a takze spoteczny i ekonomiczny, rozwdj filozofii panstwa i prawa oraz
ogolnie pojeta filozofie cztowieka.
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